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Mg. theol., LU Teologijas fakultates zinatniskais asistents

NIKITA ANDREJEVS

“CITADAKS REPS” VAI “KRISTIGA
GLANCE”: DIEVS UN PASAULE
LATVIJAS KRISTIGAJA REPA!

levads Latvijas kristiga repa makslinieku nav daudz, toties savas

neilgas redzamas pastavésanas laika Saja Zanra tika raditi
skandarbi, kas parstav at3kirigas pieejas kristiga repa stila veido3ana. ST daudzveidiba
reprezente citadas attieksmes pret pasauli un tas “pasauligo” valodu, kas liecina ari
par citadaku teologisku skatijumu. Sis atSkirigas pieejas nav unikalas Latvijas kris-
tigajam repam, bet ir novérojamas ari pasaules kristigaja repa. Kaut ari visi kristigie
reperi izprot savu muzikalo darbibu ka kalposanu, precizak, - ka sludinasanu, tomér
dala izvélas rakstit muzikalus saceréjumus “pieligsmes repa” stila, kas ir piesatinats
ar izteikti kristigu un teologisku leksiku, Bibeles citatiem un neparprotamiem aicina-
jumiem ticét Kristum. Savukart citu autoru teksti lidzinas laiciga repa kompozicijam,
kuras tapat var ietvert atsauces uz religiskiem jédzieniem un teologiskam témam,? bet

Eiropas Sociala fonda projekts “LU doktorantiiras kapacitates stiprinasana jauna doktorantiras
modela ietvara” tiek istenots darbibas programmas “lzaugsme un nodarbinatiba” 8.2.2. specifis-
ka atbalsta mérka “Stiprinat augstakas izglitibas institlciju akadémisko personalu stratégiskas
specializacijas jomas” tresas kartas ietvaros (projekts Nr. 8.2.2.0/20/1/006).

Par religisko laicigo reperu tekstos sk.: Nikita Andrejevs, “lkonas, ticiba un gréki: ka 21. gs. hip-
hopa dzejnieki izmanto religisku valodu”, Latvijas Zinatnu Akadémijas Véstis 76:2 (2022): 67-78;
Nikita Andrejevs, ““Vai vina dala dzivo mani?” Smokija Mo dziesmas “Kas ir raditajs” interpreta-

cija popkultiiras un religijas studiju konteksta”, Ce/s 71 (2020): 6-19.
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kristigu véstijumu ietver ka dalu no tam. Latvijas kristigie reperi ir radijusi un turpina
radit savus projektus ka evangelizacijas rikus iepreti daudziem pasaules kristigajiem
reperiem, kas apzinas, ka vinu galvena mérkauditorija ir kristiesi.

Kas ir kristigais reps?  Kristiga repa pétnieciba ir izveidojusies nesen un $obrid

atrodas attistibas posma. Taja pastav daudzveidiga ter-
minologija, kas var atSkirties atkariba no pétnieka vai konkréta pétnieciska projekta.
Saja raksta es izmantoju “kristiga repa” jédzienu. Toties citviet tas ir definéts ka “kris-
tigais hiphops”, “svétais hiphops”, “gospela hiphops” vai “gospela reps”. Petnieki Erika
Golta (Gault) un Treiviss Heriss (Harris) raksta, ka nosaukums “kristigais reps” ir nacis
no muzikas industrijas aprindam, bet pasi §1 Zanra makslinieki to sauc par “kristigo
hiphopu”. Toties pasi Golta un Heriss uzskata, ka “visprecizaka definicija Sim fenome-
nam ir “kristiesi un hiphops”, tadél ka kristigu repu var definét dazadi. Kaut ari Sada
pieeja ir visietveroSaka attieciba uz visiem iesp&jamiem kristiesSu un hiphopa kultiras
mijiedarbibas krustpunktiem, Saja raksta pétnieciska interese ir par kristigo repu, t. i.,
par kristiesu radito repu ar kristigu véstijumu. Tas neieklauj kristieSu veidoto repu, kas
ir domats plasakai publikai, resp., laicigo repu, kuru veido kristieSu autori.?

Cits faktors, kas ietekmé kristiga repa definicijas problematiku, ir tas, ka kristiga
repa makslinieku starpa pastav divas galvenas pieejas miizikas producésana. Vienu
pieeju reprezente kolektivs Tunnel Rats, kas ir izvelgjies sludinat Jézu Kristu smalkaja
veida. Savos tekstos tas izvairas no izteiktas Jézus varda sludinasanas, un ta teksti ietver
smalkakas vai retakas atsauces uz Kristu, kristietibu vai teologiju. Citas pieejas attieksmi
vislabak raksturo kolektivs Cross Movement, kas piesauc Jézus vardu vai runa par Dievu
viscaur saviem tekstiem.* Lidziga situacija ir novérojama Latvijas kristigaja repa, kura
autoru teksti tiks izskatiti turpmak Saja raksta. Tas, kas vieno abas Sis pieejas kristigajam
repam, ir to galvena mérkauditorija, kas ir kristiesi, par spiti tam, ka daudzi kristiga repa
autori savas darbibas sakuma ir uzskatijusi savu muziku par iespéjamo evangelizacijas
rTku un vélgjusies sasniegt jaunas auditorijas ar kristigu véstijumu, izmantojot popularo
muzikas Zanru.

Diskusijas par kristigo repu ir lidzigas tam, kas notiek par citiem laikmetigas kristigas
mazikas (turpmak - LKM, Contemporary Christian music) Zanriem. Kas nodrosina mizikai
tiesibas saukties par kristigo miziku? Citu Zanru gadijuma ir iesp&jams runat par “atbil-
stibu skanu kodam” (code of sonic requirements), uz kuru pamatojoties var attiecinat

Travis Harris & Erika Gault, “Introduction”, in Erika Gault, Travis Harris, eds., Beyond Christian
Hip hop: A Move Towards Christians and Hip hop (London: Routledge, 2020), 3-5.

https://www.songlyrics.com/tunnel-rats/cyphers-lyrics/; https://genius.com/The-cross-
movement-i-am-that-i-am-lyrics


https://www.songlyrics.com/tunnel-rats/cyphers-lyrics/
https://genius.com/The-cross-movement-i-am-that-i-am-lyrics
https://genius.com/The-cross-movement-i-am-that-i-am-lyrics

konkrétu kompoziciju uz kadu Zanru. Toties LKM gadijuma So visparigo apzZiméjumu var
attiecinat uz jebkura Zanra miiziku, kuras pastavésanas jéga ir “uzrunat jauniesus vinu
pasu valoda un vinu mazikas skanas”. Vésturiski atrast vienojosus elementus LKM zan-
ram tika méginats, balstoties uz trijam lietam: uz mazikiem, tekstiem un organizacijam.
Daudzi uzskata maziku ticibu par noteico3o faktoru. Sada pieeja ir problematiska tapéc,
ka paredz saikni starp autora ticibu un vina darbiem, ka ari rezultata LKM definésana
partop par kristietibas definéSanas méginajumiem, t. i., ticibas pazimju identificésanu
konkreta autora izteikumos. Tapat ir iespéjams diskutét, lidzigi situacijai kristigaja repa,
par “autoriem, kas ir kristieSi” un “kristieSu autoriem”, ka ari spriest par to, vai konkrétu
autoru drikst saukt par kristieti, salidzinot vina uzskatus ar kadas konfesijas vai teolo-
gijas prieksstatiem. Pieméram, grupas U2 dalibnieki ir publiski izteikusi savu kristigo
parliecibu, bet vinu miziku nevajadzétu pieskaitit LKM Zanram. Ko darit ar tiem LKM
muzikiem, kuri neatbilst kadas kopienas priekSstatiem par kristieSa uzskatiem vai dzi-
vesveidu? Vai tos neieklaut Saja Zanra? DZejs Hovards (Howard) un DZons Streks (Streck)
norada, ka $ada pieeja lauj veidot tik daudz definiciju, cik bis ieintereséto novérotaju.
Cita pieeja balstas tekstos, kur mazika ar tekstiem par Jézu Kristu un/vai kristigo dzivi
ir kristiga, bet viss paréjais ir laicigs. Streks un Hovards piedava ari citus veidus, ka
izteikt So ideju: ta ir mizika, kura saka cilvékiem, kas ir Dievs, ko vins darija pie krusta,
stasta par iedzimto gréku, tiesu un citam teologijas pamatatzinam (atbilstosi noteiktas
kristigas konfesijas ieskatiem); vai ari mizika, kas maca cilvékiem “Dieva celus”. Sis
pieejas probléma ir lidziga iepriekséjai: kada ir pareiza atbilde un kurs to dos uz jauta-
jumiem par to, “kas ir Dievs”, “ko vin$ darija pie krusta” utt. Ta bus atskiriga atkariba
no konkréta autora vai kopienas teologijas. Tapat S izpratne apgriitina instrumentalas
LKM definésanu vardu trikuma dél.® Cita pieeja ir uzskatit par LKM dalu to miziku, kuru
popularizé, izplata un pardod kristiesi kristigaja vidé. Lidz ar to kristigo mizika nosaka
nevis ticiba un/vai teksti, bet tirgus, kontrakti un ierakstu korporacijas. Probléma ir
nevis ta, ka tirgus kategorijas nosaka “kristigo”, bet ta, ka ierakstu kompaniju starpa tiek
veidotas finansialas attiecibas, kuru dél “kristigas” ierakstu kompanijas viena vai cita
veida sadarbojas ar lielam kompanijam (Warner Music, MCA, Capitol u. c.), lai izplatitu un
popularizétu savu produktu. Sis faktors padara “kristigas” mazikas robeZas neskaidras.®

Hovarda un Streka secinajumi par LKM definiciju lidzinas Goltas un Herisa atzinam
par kristigo repu un hiphopu. Vinuprat, LKM nevar definét ar kopigo ticibu, konkrétu
muziku loku, dziesmu tematisku vienotibu vai piederibu kadai organizacijai. Vini raksta,

Domajot otradi, instrumentala kompozicija ar nosaukumu “ledzimtais gréks”, iespéjams, varétu
bt mazak problematiska neka repa dziesma ar $adu pasu nosaukumu, jo ta neievies konkrétas
idejas par Sis teologiskas kategorijas nozimi un saturu.

Jay R. Howard & John M. Streck, Apostles of Rock: The Splintered World of Contemporary Christian
Music (Lexington, KY: The University Press of Kentucky, 1999), 8-11.



ka to var definét ar kopienu. LKM ir “saskelta makslas pasaule” vai “makslinieciskais
produkts, kas dzimst no nepartraukti pardefinétam attiecibam”, kuras vieno vairakus
maksliniekus, kompanijas, auditorijas un idejas. Tas vieno elementus, kas dazkart
saskan, konflikté, pastav paraléli un ietver morales, makslas, socialus, religiskus un
komercialus aspektus.

Cits svarigs jautajums, kuru uzdod Golta un Heriss, ir saistits ar kristiga repa trans-
formacijam arpus ta originala konteksta, jo gan hiphopam un repam, gan kristietibai
ir daZzadas nozimes atkariba no kulttiras konteksta, kura tas ir pétits. Pieméram, Golta
un Heriss diskuté par afroamerikanu kultdras, véstures un teologijas ietekmi uz kristigo
repu. Tas ir svarigi, lai saprastu ta nozimi ASV konteksta. Savukart Latvijas konteksta ir
nozimigi pétit vietéjo kontekstu un to, kada veida hiphopa kulturas sakotnéja nozime
tika parnemta taja.’

Saja raksta tiek aplikoti Latvijas kristiga repa miziku veidotie projekti un teksti, sali-
dzinot attieksmi pret pasauli un veidus, ka Sie autori pasniedz kristigo véstijumu ar repa
starpniecibu. Sekojot Hovardam un Strekam, ka ari Goltai un Herisam, Latvijas kristiga
repa joma tiek saprasta nevis ka vienots kopums, bet ka heterogénu autoru, kopienu
un organizaciju klasts, kura atseviskiem locekliem piemit gan kopigais, gan atskirigais.

Kristiga repa Golta raksta, ka “konservativa neoevangelikalisma attis-
pirmsakumi tiba ASV 20. gs. 80. gados ir noteikusi agrina kristiga repa

saturu un stilu”®. Pirma komerciali izdota kristiga repa
dziesma un albums Bible Break tika ierakstiti 1985. gada. To autors ir afroamerikanu slu-
dinatajs Stivens Vailijs (Wiley), kurs tobrid bija Keneta Heigina vaditas kopienas (Kenneth
Hagin Ministries) loceklis. Heigins ari dibinaja Word of Faith - starptautisku neopenta-
kostu kustTbu. Vailijs naca no Afrikanu metodistu episkopalas baznicas, kas vésturiski ir
afroamerikanu denominacija. Vins tika licencéts par baptistu garidznieku devinpadsmit
gadu vecuma, pirms tam vins spéléjis bungas jauniesu kora grupa. Sakotnéji Vailijam
Word of Faith kustiba nepatika tadél, ka tas lideri un redzamas personas parsvara bija
baltie. Toties vélak vins sastapas ar Freda Praisa (Price) - $is kustibas vadosa meln-
adaina sludinataja - darbiem un pakapeniski pievienojas Word of Faith un pienéma tas
teologiju.’

Travis Harris & Erika Gault, “Introduction”, in Erika Gault, Travis Harris, eds., Beyond Christian
Hip hop: A Move Towards Christians and Hip hop (London: Routledge, 2020), 3-5.

Travis Harris, “A History of Christians and Hip Hop”, in Erika Gault, Travis Harris, eds., Beyond
Christian Hip hop: A Move Towards Christians and Hip hop (London: Routledge, 2020), 31.
Joseph Sorett, “It’s Not the Beat, but It’s the Word that Sets the People Free”: Race, Technology,
and Theology in the Emergence of Christian Rap Music, Pneuma 33 (2011): 209-211.



Vailijs aprakstija savu pareju Saja kustiba ka atjaunosanos. Vins pienéma “rasu
samierinasanas” teologiju, kas bija centrala Word of Faith kalposana. Turklat Vailija
kristigais reps guva atsaucibu un popularitati tiesSi parsvara balto apmeklétajas Sis
kustibas draudzés, bet melnadaino baznicas dazkart bija negativi noskanotas pret vina
muziku. DZozefs Sorets (Sorett) raksta, ka Vailija un citu melnadaino sludinataju daliba
tika vértéta ka pieradijums tam, ka notiek rasu samierinasana, un radija iespaidu par
kultiru dazadibu Saja kopiena.®

Tapat Vailijs saka uztvert kristiga repa producésanu par kalpoSanas veidu. Kad
vairakas kristigds mizikas kompanijas piedavaja vinam kontraktus, vins$ secinaja, ka
veiksmiga kristiga repa producésana veicinas cilvéku pievérsanos kristietibai un lidz
ar to tai piemit teologiska nozime. Vailijs novértéja ari to, ka vina mizikai bija iespéja
sasniegt jaunieSus neatkarigi no vinu rases. Tapat vin$ pienéma labklajibas evangélija
teologiju, kas bija raksturiga Word of Faith kustibai, un saka ticét, ka ienakumi no vina
muzikas un koncertiem nak Dieva gribas del.!!

Vailija karjera kristiga repa aizsakumos veidoja modeli, kuram kristigie reperi seko
joprojam. Kristigais reps tiek saprasts ka kalpoSana - mizikas producésana, uzstasanas,
un ikviens aspekts, kas tapat piemit laiciga repa veidoSanai, ir dala no kristigas prakses.
Tapat svarigs Sis kalpoSanas aspekts ir evangelizacija vai vismaz mérkis evangelizét ar
kristigo repu, kaut ar liela dala pasaules kristiga repa muziku misdienas orientéjas
tiesi uz kristieSu auditoriju. Latvijas kristigo reperu gadijuma evangelizacijas aspekts
joprojam ir aktuals.

Vailija izpratne par kristigo repu ka par evangelizacijas kalpoSanu ir raksturiga ari
citiem LKM Zanriem. Toties ta nav vieniga pieeja kristiga repa veidosanai jeb vienigais
pamatojums ta teologiskai nozimei. Vailija pieeja lidzinas tam, ko Hovards un Streks
sauc par “noskir$anas LKM” (separational CCM). S1 pieeja redz LKM ka evangelizaci-
jas riku, un tas pamatos ir noskirums starp kristietibu un laicigo kultiru, t. i., pasauli.
Vienlaikus tas tiek savienots ar tieksmi meklét jaunus sekotajus. Hovards un Streks
raksta, ka evangelizacija lidzas izteikti negativai attieksmei pret pasauli veido sareZgitas
ieksejas attiecibas Saja pieeja, jo méginajumi uzrunat laicigo pasauli pieprasa piekap-
Sanos Sis pasaules prieksa. Jo vairak LKM lidzinas laicigai mazikai, jo vairak tas saturs
un véstijums koncentréjas uz evangélija sludinasanu. Tas saistits ar tas adeptu izvirzito
nepiecieSamibu no jauna apstiprinat kristietibas un pasaules atskirtbu. Hovards un
Streks uzskata, ka Si pieeja neizbégami ved pie ta, ka mazika klast par vienigi kristiesu,
konkréti, evangelikalu, patéréto preci, nesasniedzot domato nekristieSu auditoriju.2

Sorett, 212-213.
Ibid., 210-214.
Howard & Streck, Apostles, 16-17, 40.

10



Kristigais reps un Praksé musdienas kristiga repa lietojuma pieméri bazni-
baznicas cas konteksta ir reti, un negativie viedokli, kas izskangjusi

Latvijas Kristiga radio (turpmak - LKR) étera, ir raksturigi
ari kristieSiem citviet pasaulé. Kalebs Kudlo (Kudlo), kurs pétija kristigo repu ASV,
Klivlendas pavalsti, ir uzskaitijis tipiskas negativas attieksmes pret repa un hiphopa
lietojumu draudzes konteksta. Tas ir: 1) muzika, kas liek cilvékiem koncentréties uz
sevi, nevis uz Dievu; 2) ta ir zime konformistiskai attieksmei pret pasauli; 3) maziku
nevar atbrivot no tas izcelsmes konteksta, kas ir grecigs. Kudlo tapat raksta par kadu
ASV macitaju, kurs raksturoja repa kultiru ka “dzivesveidu, kas ved paaudzi pazusana”,
vai ka “pardabisko zvéru, kas iznicina misu tautu (nation)”. Vinaprat, reps ir gréks, un
tiem, kas ir atpirkti, tas ir janoraida.”® Kudlo izklasta ari pretejo viedokli, kura kristigais
reps tiek uzskatits par savos pamatos teologisku nodarbi. Reperi, kurus nicina institu-
cionala baznica, izaicina o sistému, kas nespéj atbildét uz netaisnibu un cieSanam, kas
ir raksturigas masdienu pilsétu videi. Sts institucionalizétas kristietibas Jézus ir banals
(corny) tiem, kas pieder repa kultlrai. “Teologiskais” Saja gadijuma nozimé “tads, kas
nodarbojas ar Dieva izzinasanu”, un Si viedokla parstavji uzskata, ka reps var palidzét
saprast, kas ir Dievs un vina darbs modernas pilsétas vidée."*

2006. gada ASV Episkopalas baznicas galvena izdevnieciba Church Publishing Inc.
izdeva “Hiphopa lig3anu gramatu” (The Hip Hop Prayer Book). Sis izdevums ir piemérs
liturgiskai pieejai repam, kas tiek Tstenota kada no vésturiski senakam un pagatné domi-
néjosam (mainline) protestantu baznicam. Gramatas autors ir Timotijs Holders (Holder) -
macitajs Morisanijas Trisvienibas episkopalu baznica Dienvidbronksa, Nujorka. Vins ir
izstradajis So liturgiju sadarbiba ar reperiem un citiem macitajiem, lai sasniegtu jaunu
auditoriju. Gramata nav oficialais baznicas liturgiskais izdevums, bet ta ietver episko-
palu liturgijas elementu interpretaciju. Holders uzskata, ka ta nav domata izklaidei,
bet reprezenté “dievisko sarunvalodu”. Holders apgalvo, ka s1 liturgija ir veiksmiga, un
vins to lieto praksé sava draudzé. Savukart Nataniels Piterss (Peters) kristigas publicis-
tikas Zurnala First Things izteicis viedokli, ka Sis ligSanu gramatas valoda nereprezenté
domajamo “dievisSko sarunvalodu” tapeéc, ka, vinaprat, neviens cilvéks neizmanto tadu
leksiku. Piterss neuzskata, ka nav iespéjams uzrunat jauniesus vai citas no baznicas
talu stavosas grupas ar misdienigaku valodu vai laikmetigo miziku, bet gan kritizé Sis
konkrétas lligSanu gramatas stilu.t®

Caleb Kudlo, New Urban Liturgy: Making a Lane for Hip-Hop in Multicultural Worship: doctoral
thesis (Lynchburg, VA, Liberty University, 2021), 47-51.

Kudlo, New Urban Liturgy, 51-55.

Beliefnet, Shout-Out to the Lord, https://www.beliefnet.com/faiths/christianity/2006/07/
shout-out-to-the-lord.aspx (skatits 24.09.2022.); Nathaniel Peters, The Hip Hop Prayer Book,
https://www.firstthings.com/blogs/firstthoughts/2008/04/the-hip-hop-prayer-book (skatits 12.09.2022.).
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Tapat ir globala “Hiphopa baznicas” (Hip-hop Church) kustiba, kas pastav, lai “vie-
notu, sasaistitu un sniegtu resursus baznicam, kas izmanto hiphopu savos dievkal-
pojumos un kalposana”. Tas majaslapa nav noradits Sis kustibas dibinasanas laiks.
Kustibas majaslapa ir aktiva vismaz kops 2016. gada, un tas atseviskie piederigie, pie-
méram, Holyhiphop.com,** apgalvo, ka ir aktivi kops 1997. gada, lai “nestu evangéliju
ielas caur globalo garigi-apgaismojosas hiphopa kalposanas, miizikas un Jézu Kristu
slavéjo3as izklaides (entertainment) veicina$anu”. So tiklojumu ir izveidojis slavens repe-
ris un mazikas producents Kértiss Blous (Blow),'” kas kluva par “Hiphopa draudzes”
macitaju Nujorka.'®

Breds Vermurlens (Vermurlen) uzskaita virkni reformatu un evangelikalu ierakstu
kompaniju ASV. Lielakajai dalai no tam ir uzdota kristiga misija, pieméram “prezentéet
Jézus Kristus evangéliju un biblisko pasaules skatijumu caur hiphopa kulttru” (Lamp
Mode Recordings) vai “pieaicinat [..] talantus, lai redzétu, ka evangélijs iziet sabiedriba
un parveido dzives” (Humble Beast Records). Vermurlens raksta, ka dala reperu, kas
darbojas $ajas izdevniecibas, distancéjas no “kristiga repa” definicijas, bet joprojam
uzskata sevi par kristieSiem. Tas parada, ka Sie muaziki vélas pasniegt savu miiziku bez
Ipatnéja raksturojuma un but par dalu no kopigas hiphopa muzikas scénas. Vermurlens
uzskata, ka vini nevélas risinat spriedzi starp kristigo identitati un ieklausanos laiciga
repa scéna. Ta ir ipatnéja izpratne par sevi, identitate, kas atrodas divu socialo lauku
krustojuma, kas veido spriedzi un tendenci uztvert sevi plistoSos vai fragmentétos
veidos. Toties Sie kristigie miziki redz savu identitati ka vienotu, autentisku un tadu,
kurai piemit integritate.*®

Lidz ar to hiphops un reps misdienu kristietiba ir ieguvusi dualo raksturu. DaZi redz
to ka pasauliguma izpausmi, kas lidz ar to ir nesavienojama ar kristigo dzivesveidu un
véstijumu. Citi toties uzskata, ka reps ir vértigs evangelizacijas riks, jo to varés labak
saprast domajama auditorija. Par spiti tam, ka Sis ir divas atskirigas attieksmes pret
repa ieklausanu baznicas dzivé, tas reprezenté vienu un to pasu kopigo attieksmi
pret repu un ta kultdru. Ta ir “pasauliga”, bet dazi kristiesi uzskata to par iemeslu 1
miizikas Zanra noraidisanai, savukart citi ta pasa iemesla dél uzskata to par instru-
mentu, ar kuru var uzrunat “pasauligus” cilvekus un runat par problémam, kas atrodas
arpus tradicionalas kristietibas interesu lauka.

Holy Hip Hop, Fellowship, https://www.holyhiphop.com/page/18/fellowship (skatits 11.09.2022.).
Vins ir autors pirmajai repa dziesmai ar ta saukto zelta sertifikaciju vésturé (“The Breaks”, 1980).

Hip Hop Church Global, The Network, https://hiphopchurchglobal.com/the-network (skatits
02.09.2022.).

Brad Vermurlen, “Structural overlap and the management of cultural marginality: The case of
Calvinist hip-hop”, in American Journal of Cultural Sociology 4:1 (2016): 72-79, 93-95.
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Kristigais reps 2019. gada 29. marta Latvijas Kristiga radio étera izskanéja
Latvija raidijums “Ko par to saka Bibele?”,° kura gaita vaditaji
apspriez visdazadakos jautajumus: kristietibas vésturi,
citas religijas, Bibeles un teologijas nianses, bet art musdienu pasaules prakses un
ierazas. Konkrétaja raidijuma tika uzdoti jautajumi par kristigo repu: “Ko Bibele saka
par kristigo repu? Vai to var pieskaitit pie Dieva slavéSanas? Ka Dievs uz to skatas?”

Viens raidijuma dalibnieks izteica viedokli, ka reps var bit dala no dievkalpojuma
miizikas vai slavéSanas, toties tam jabut izpilditam pareizaja veida un jabat pareizajai
attieksmei. Pareizais veids nozime teikt pareizas lietas, t. i., kristigo vestijumu, tatad
mizika nodomam ari jabat patiesi kristigam. Neviennozimiga attieksme pret repu
tika salidzinata ar kadreizéjo un joprojam aktualo attieksmi pret modernajiem muzi-
kas instrumentiem - gitaram, bungam, elektriskajiem instrumentiem u. c., piesaucot
150. psalmu ka apstiprinajumu tam, ka jebkura mazika ir laba, lai pielagtu Dievu. Sis
domas autors ari teica, ka neklausas un neveélas klausities kristigo repa muziku, pat ja
vinam ieteiktu kadu dziesmu.

Raidijuma izskanéja ar1 viedoklis, ka dievkalpojumam, kas ir tuvoSanas Dieva klat-
bitnei, janotiek svéta veida. Tapéc par ta svetumu ir uzmanigi jarupéjas, bet repa
dziesmas ir “négeru Castuskas”, kuram ir nepiecieSami “netirs” saturs, kas celas no
tikpat netira dzivesveida. Tapat rokmizikas ritmi var vest cilvékus magiskaja transa,
jo tie nak no Afrikas. Toties $7 viedokla autors atzist, ka daudzas vésturiskas luteranu
baznicas dziesmas ir aizguvusas savu muziku no krogu dziesmam un lidz ar to pierada,
ka skandarbu originala “netird” nozime var tikt pilnigi parmainita. Saja raidijuma ari tika
piedavats noskirums starp Dieva slavésanas miziku un miziku, kas runa par kristietibu,
aicina atgriezties un ticét. Tapat ir dziesmas, kas ir lugSanas, kas pieliidz Dievu un kas
nozélo grékus.

Nosleguma vaditajs Talivaldis Talbergs® ka kristiga repa pieméru ritmiski iedziedaja
vardus “atgriezies” un izteica viedokli, ka patieso kristiesu rakstita repa mizika var bt
dala no dievkalpojuma muzikas, un teica, ka Latvijas Kristigais radio atskano kristigo
repu. Lai paskaidrotu savu attieksmi, vins min&ja pieméru, kura narkotiku atkarigais
atdzimst un pievér3as kristietibai, un liecina par savu pesti$anu ar repa dziesmu. Sis
piemérs demonstré stereotipus par repa muziku, kas esot saistita ar noziedzigu dzi-
vesveidu, narkotikam un vardarbibu. Talbergs tapat aicinaja klausitajus loti uzmanigi

Latvijas kristigais radio, Aktuala diskusija, https://lkr.lv/raidijums/aktuala-diskusija?p=3m (skatits
10.12.2022.); LKR TV, Atbildes uz klausitaju jautajumiem: “Ko par to saka Bibele?”, https://www.
youtube.com/watch?v=Toe2Gj5fXaE&ab_channel=LKRTV (skatits 30.09.2022.).

T. Talbergs 20. gs. 80. gadu beigas ar sievu Ingridu izveidoja duetu “Vards”, kas koncertéja daza-
das Latvijas vietas, kops 1993. gada vada Latvijas Kristigo radio. Janis Tervits, Latvijas Baptistu
vésture: faktu mozaika (Riga: Latvijas Baptistu draudzu savieniba, 1999), 507.
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parbaudtt, vai tas, ko klausas, ir “Dievam par godu”, un apliecinaja, ka Kristigais radio
parbauda visu muziku, ko atskano, lai par to parliecinatos.

Kaut arivaditaja viedoklis par kristigo repu ka dalu no Dieva slavéSanas bija pozitivs,
tomér tas, ka Sis jautajums tika izvirzits lidzas daziem negativiem viedokliem, rada, ka
dalai kristiesu Latvija ir griti uztvert repu kristigaja konteksta, pat ja tas ir kristigais reps.

2021. gada 26. februari $aja pasa raidijuma tika uzdots jautajums: “Kados LKR rai-
dijumos dzirdéju sarunas, ka reps nav isti pienemams kristieSiem, pat ja saucas kristi-
gais reps. Vai tad daZas dziesmas, repa gabali, kas skan LKR &tera, ir pienemami?” Un
Talbergs atgadinaja par savu pieredzi ar modernas muzikas ievieSanu Latvijas baznicas.
Ta bija spélésana Kungam par godu. To pasu spéléSanu Kungam par godu vins saskata
dazas kristiga repa dziesmas latviesu valoda, kaut arT kopuma vinam nepatik Sis mazikas
Zanrs. Vins neuzskata, ka jebkuru muzikas stilu var “attaisnot”, bet aicina “pagriezt
skalak”, kad Kristigaja radio étera skan reps, un noveértét ta izpilditaja talantu, kuru
Dievs devis. Talbergs par pieméru tam piesauca muziki Kasparu Dimiteru, kurs nespéle
baznicas muzikas stila, bet toties spéj sasniegt klausitaju sirdis ar pareizo véstijumu.

2009. gada par “vienigo atpazistamo Latvijas kristigo reperi” Delfi.lv nosauca
Kasparu Jansonu, kura pseidonims ir Akis. Akis ir sacergjis un 2007. gada izdevis pirmo
kristiga repa albumu latvieSu valoda ar nosaukumu “Liipa”. Pirms tam Jansons darbojas
kolektiva ar nosaukumu 3Nity (saisinajums anglu val. vardam Trinity jeb Trisvieniba).
Tapat Akis ir autors pirmajam kristiga repa mazikas video, kas tika producéts 2009. gada
un veidots dziesmai ar nosaukumu “Gruzis”.?2 Albums un dziesma Sobrid ir pieejami
YouTube straumésanas platforma.z

Intervija LKR Akis teica, ka albuma “centrala vésts noteikti ir dzives jéga, kuru més
katrs varam meklét Kunga Jéza Krista, jo viss ir no Vina, caur Vinu un uz Vinu”. Akis
uzskata, ka St albuma vértiba ir taja, ka tas “lietas sauc istajos vardos”. Tapat vins doma,
ka “tas bus pieejams ari arpus kristigajiem gramatu galdiem, tatad ari tiem, kas kaunas
apmeklét baznicu”?.

Akis uzskatija albuma veidoSanas procesu par Dieva vaditu, jo vinam “gandarijums
vairak ir par to, ka beidzot ari Dievs grib, lai Sis disks taptu izlaists”, jo ieprieksgjie
méginajumi nebija veiksmigi tadél, ka “neizdevas, tatad nebija Dieva plana”, un vins ir

Mango.lv, Kristigais reperis Akis radijis pirmo videoklipu, https://www.delfi.lv/izklaide/popmuzika/
melomanija/kristigais-reperis-akis-radijis-pirmo-videoklipu.d?id=22885767 (skatits 15.10.2022.).
Akis, 1. dziesma, https://www.youtube.com/watch?v=G7xpYg0__aM&list=PLrbh4xVYeERAXK-
CVEKbPHc2m5dM2balQ&ab_channel=Jorens (skatits 15.10.2022.); Akis, Gruzis, https://www.
youtube.com/watch?v=0UDQqwOAwFA&ab_channel=GACHO (skatits 12.10.2022.).

LKR majaslapa vairs nav pieejams Sis ieraksts, toties to var atrast Google Cache arhiva: Latvijas
Kristigais radio, Kristiga hiphopa albums “Lipa”, http://webcache.googleusercontent.com/
search?q=cache:Crh6n32JNo4J:lkr.lv/lat/muzika/kristiga_hiphopa_albums__lupa_/%3Fins_
print&cd=1&hl=ru&ct=clnk&gl=lv (skatits 15.10.2022.).
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“pateicigs Dievam, ka tolaik nekas netika izlaists, jo Sobrid daudz kas ir mainijies, daudz
ko esmu sapratis un pardomajis”. Akis ari paskaidro 30 izteikti teologisku priek$statu
par albuma veidoSanu: “Tolaik es dzivoju ar domu: nu, ja jau ta, tad kadél censties - ja
jau rezultats nav atkarigs no manis, tad jacep tik augsa, nedomajot ne par kvalitati, ne
citam niansem.” Savukart Dievs, kas nelava vinam publicet albumu atrak, sava veida ir
albuma veidoSanas lidzdalibnieks, jo ir ietekméjis ta kvalitati: “Ja albums bitu izlaists
tolaik, neesmu parliecinats, cik tas bltu kvalitativs. lesp&jams, btu tads vienreiz klau-
samais variants - parasta muzika, parastas témas. Turpreti tagad katra nots, harmonija,
katrs vards ir pardomati lidz pedéjam.”

No intervijas izriet, ka Akis apzinati un konsekventi ir veidojis $o albumu ka kristigu,
savukart kristigo vins saprot ka dzives jégu, kas, vinaprat, atrodama Jézi Krista. Vins
pozicioné savu darbu ka atskirigu no citiem repa albumiem vai citas popularas muzikas,
kuras autors, vinaprat, nesauc lietas istajos vardos, tapéc Sads makslinieks nav patiess
vai ari nespéj saprast patiesibu par pasauli. Akis ari ceréja sasniegt publiku arpus baz-
nicas vides, t. i., evangelizét tos, kas “kaunas apmeklét baznicu”, un tas norada, ka vins
stipri negativi vérte tos, kas nav kristiesi vai nav aktivi baznica gajéji.

Edavardi - slavenais Latvijas repa makslinieks - 2014. gada ir publicéjis viedokli
par albumu “Lipa” bloga “Tinteszobs”. Vins uzslavé albuma tehnisko izpildijumu un
uzskata, ka kvalitates zina Sis albums neatpaliek no labakajiem Latvija repa albumiem.
Vins ari uzskata, ka “batiba, Akis bija paris solus prieksa ta laika scénai gan mesidza,?
gan skila® zina”, rakstot, ka “Pédé&jo 3 gadu laika latvieSu reperi lielakoties publicé
dziesmas ar loti lidzigu morali, kada bija albumam “Lipa”, kas tika izdots gandriz 7
gadus atpakal”. Edavardi saka - Akis “aicina nebaidities, pardomat materialas pasaules
nozimi sava dzive un klat par labakiem cilvékiem”, par to runa ari daudzi citi laiciga repa
izpilditaji, toties “Akis ka galveno argumentu parmainam min ticibu Dievam, paréjie
izpilditaji - ticibu sev”.?

Edavardi uzskata So albumu par vienu no labakajiem, kas radits Latvija Saja mizi-
kas zanra. Toties vins atzist, ka tas nav kluvis populars un “neiespiedas hiphop scénas
kolektivaja atmina” tiesi kristietibas sludinasanas dél. Vins raksta, ka “kristigais reps gan
toreiz, gan tagad vietéjai publikai ir kaut kas arpus “normas”, jo hiphopam raksturigais
dumpigums izpauZzas ari ka pretosanas baznicas autoritatei”, kaut ari vins atzimé, ka

Véstijuma (anglu val.).
lemanu (anglu val.).

Pasa Edavardi dziesmas par ticibu sev analize ir atrodama: Nikita Andrejevs, “lkonas, ticiba un
gréki: ka 21. gs. hiphopa dzejnieki izmanto religisku valodu”, Latvijas Zinatnu Akadémijas Véstis
76:2 (2022): 67-78.
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“gan vecie, gan jaunie izpilditaji savos tekstos liek lielaku uzsvaru uz labam lietam,
tiekSanos uz kaut ko augstaku un turpinasanu par spiti visam”2%,

Edavardi vertejums par pirma Latvijas kristiga repa albuma veiksmi demonstré dalu
no Latvijas kristiga repa un kristiga repa ka tada pastavésanas problematiskiem aspek-
tiem. Kaut ari vins atzist, ka “Llpa” aicina klausitajus nonakt pie lidzigam atzinam,
kristietibas sludinasana, vinaprat, klausitajiem neiet kopa ar visparigu izpratni par repa
kopigo véstijumu. Reps tiek asociéts ar protestu pret autoritati, tai skaita pret baznicas
autoritati. Cits slavens latvie3u reperis Rolands Ce 2022. gada intervija “Neatkarigajai
Rita Avizei” tapat ir atziméjis, ka “tajos cilvékos, kas raksta repu, vienmér pats galvenais
bijis protesta gars”. ST atzina ir skaidrojums tam, kapéc latvie$i var saprast un radit repu,
ignoréejot ta sakotnéejo kontekstu, jo “kadreiz tika pienemts uzskatit, ka ta ir Amerika
dzivojoso tum3adaino gangsteru mazika”?. Zimigi, ka paSa Aka atzinas par savu repu
tapat ietver protesta témas: “Paslaik man aktuala lieta ir boikots visam negacijam, ko
man meégina iebarot no visiem galiem.” Tas ir protests pret masu kultdru, konkréti,
televizijas kanalu ietekmi uz cilvéku: “Sajos griitajos laikos cilveki péc darba dodas majas
un notupst pie TV kastes, jo tur vini jltas drosiba. Bet patiesiba ta ir psihologiski visne-
drosaka vieta un vispateicigaka, lai iebarotu pratiem da jebko.”*°

Otrais Latvijas kristiga repa albums tika izdots 2010. gada ar nosaukumu “Kristiga
Glance”. Ta autori ir “1:16 Klike”, un albums ir jaunieSu macitaja Davida Gleskes muzi-
kalais projekts.*! Davids Gleske ir draudzes “Prieka Vésts” vaditaja Vilna Gleskes déls.
Ta ir nekonfesionala kristieSu megadraudze, kuru 1990. gada dibinaja Rigas Golgatas
baptistu draudzes locekli, kuri bija viluSies savas konfesijas vadiba, jo ta nesniedza
atbalstu harismatiskiem dievkalpojumiem un modernai muzikai.*

Grupas nosaukums ir atsauce uz Jauno Deribu (Rom 1:16), kur ir rakstits “Es nekaunos
evangélija: tasir Dieva spéks pestisanaiikvienam, kas tic, jidam vispirms un ari griekim”,
konkréti, uz pirmo dalu, t. i., “Es nekaunos evangélija: tas ir Dieva spéks pestisanai

Edavardi, Dieva spéks latviesu hiphopad, https://tinteszobs.tumblr.com/post/89344182293/dieva-
speks-latviesu-hiphopa (skatits 11.10.2022.).

Sandris Vanzovics, rolands ce - par repa fenomenu Latvija, dzivi Talsos un savu “Visurgdjéju”,
https://neatkariga.nra.lv/lasamgabali/380241-rolands-ce-par-repa-fenomenu-latvija-dzivi-talsos-
un-savu-visurgajeju (skatits 05.10.2022.).

Kristine Augstkalne, Akis: Izslédz televizoru, ieslédz skanu, https://sejas.tvnet.lv/4747357/akis-
izsledz-televizoru-iesledz-smaidu (skatits 10.10.2022.).

Spektrs, “1:16 Klike” izlaidusi CD “Kristiga Glance” un aicina uz albuma prezentaciju, http://spektrs.
com/audio-gramatas-lasijums-mp3/%E2%80%9E116-klike%E2%80%9D-izlaidusi-cd-kristiga-
glance-un-aicina-uz-albuma-prezentaciju/ (skatits 01.10.2022.).

Prieka Vésts, Vésture, http://new.priekavests.lv/vesture/ (skatits 01.10.2022.).

2012. g. tulkojums latvieSu valoda Bibele ar deiterokanoniskajam gramatam (Riga: Latvijas
Bibeles biedriba, 2012).
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ikvienam, kas tic”. Albuma izdoSanai veltitaja preses pazinojuma ir teikts, ka grupas “mér-
kis ir iepazistinat citus ar Kristu, popularizet kristigas vértibas un dzives veidu un pago-
dinat Jézu masdieniga un jaunieSiem saprotama veida”. Grupas nosaukums ir aizglits no
ASV kristiga repa grupas nosaukuma 116 Clique. Gleske stasta, ka vina grupa gribé&ja pie-
vienoties “Sai globalajai kustibai, kas balstita uz Romiesiem 1:16”. Citviet, Draugiem.lv
profila, grupa pazino, ka “Klike ar savu darbibu jauniesus aicina pievienoties Pavila aiz-
saktajai kustibai”, ko tapat saista ar Rom 1:16 tekstu. Tapat grupas Draugiem.lv profila
ir ietverts ari mérkis “Atspogulot Kristus godibas spoZzumu un varenibu, mainot “iest-
nojosos” stereotipus par Kristu un Vina draudzi ka kaut ko garlaicigu un nepraktisku”34,

Lidzigi Aka apzinai par to, ka Dievs ir vadijis vina albuma tap$anu, “1:16 Klike” pazino,
ka “musu pirmais dailrades posms ir bijis Dieva iedvesmots un vadits”. Dziesmu tekstu
idejas grupa “sanem no Dieva Varda, svétrunam un pardomam, kas rodas, reagéjot
uz apkart notiekoSajiem procesiem”. Gleske tapat pazinoja, ka “Latvija ir [..] kristigas
repmuzikas trikums” un vinu mazika ir guvusi “lielo atsaucibu no jauniesu puses”. Kaut
ari “1:16 Klikes” pazinojumos un grupas aprakstos ir minéts evangelizacijas mérkis un
grupas vaditajs novérté jauniesu atsaucibu uz vinu projektiem, tie ir galvenokart piedali-
jusies kristigas muzikas pasakumos ar citiem laikmetigas kristigas mizikas izpilditajiem,
bieZi vien - pasakumos, kurus organizé draudze “Prieka Vésts”.

Albuma nosaukums “Kristiga Glance” nak no pirmas dziesmas vardiem “Ar glanci
ka Jézus més vélamies klut”. Albumu veido 11 kompozicijas, kuras Sobrid ir pieejamas
Davida Gleskes YouTube kanala un vietné Draugiem.lv grupas profila.*

“1:16 Klike” uzskata, ka vinu darbiba tapat var novérot divéjadu protestu: ar saviem
tekstiem un véstijumiem tie vérsas pret pasauli, t. i., sludina evangéliju - nekaunas no
savas parliecibas pasaules prieksa, rakstot kristigo repu iepreti laiciga repa autoriem.
No otras puses, ta ir ari vérSanas pret tradicionalo kristietibu vai vismaz pretenzija uz
baznicas atjaunotni, lietojot popularo laikmetigo maziku evangelizacijas nolikos.

Cits nozimigs Latvijas kristiga repa parstavis ir Pieci-O jeb Andrejs Goloborodko. Vins
ir izdevis pirmo dziesmu ar nosaukumu “Citadaks reps” 2017. gada. Ar So nosaukumu
vins ir gribéjis distancéties no “ta saucama “mainstream”, ko klausas lielaka dala hip
hopa mizikas fanu”. Pieci-O uzskata, ka vina gaumé repa muzikas “nav jau daudz, ko
klausities”, lielakoties reps ir “degradéjoss un nereti to klausoties “vist” ausis”. Savukart
vina reps “ir citads vértibu zina”, jo vins ir Kristus sekotajs. Turklat Pieci-O nav dross
par to, vai vinu var saukt par kristigo reperi. Vin3 esot “kristietis, kurs repo”, bet tas
nenoziméjot, ka vins rada kristigo repu. Pieci-O uzskata, ka vina dziesmas “nav “pie-
lGgsmes reps”, kas paredzéts kristiesu izklaidéSanai”, tajas nevarés atrast tadus vardus

1:16 Klike, Biogrdfija, https://www.draugiem.lv/116klike/biography/ (skatits: 02.10.2022.).

Kristiga mizika Latvija, https://www.youtube.com/playlist?list=PLeLKrRID|_e224-vr3cIb9eMcU6i-
BUJtj (skatits 03.10.2022.).
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ka “Slava Jézum” vai “Alleluja”. Pieci-O mérkauditorija ir “nekristiesi, kuriem es censos
pasludinat Kristu, iespéjams, viniem saprotama veida. Caur kristieSu dzives vértibam”.

Pieci-O attieksme pret kristiga repa veido3anu atSkiras no Aka un “1:16 Klikes” apgal-
vojumiem par Dieva iedvesmotu repu, kaut ari vina dziesmas neparprotami ir biblisko
temu un teologisku motivu iedvesmotas. Toties vinam tapat piemit protesta elements -
gan pret pasauli, kas veido “degradé&joso” laicigo repa miziku, gan pret “pielligsmes
repu”, t. i., repa kompozicijam, kas ir parak piesatinatas ar kristigo leksiku un lidz ar to
nav saprotamas vai neskiet aktualas nekristieSiem, kas ir vina auditorija. Tapéc Pieci-O
tapat uzskata savu repu par evangelizacijas instrumentu.3 Toties, kaut ari Pieci-O ir S
attieksme pret “pieligsmes repu” un kristigo leksiku, visi tris minétie repa izpilditaji
vélas vai ir velejusies evangelizét ar savu muaziku.

“1:16 Klikes” miizika visu So projektu vidi visvairak lidzinas tam, ko Pieci-O sauc par
“pielagsmes repu”. Sis stils lidzinas ASV grupas Cross Movement repa stilam. Vinu teksti
sastav no frazem, kas radusas no dievkalpojumu konteksta un satur pozitivu un aplie-
cino3u kristigu véstijumu. Aka albums savukart ir tuvaks Pieci-O stilam. Grupas Cross
Movement tekstos ir ietverts kristigais véstijums, bet tas nav “pieligsmes reps”, t. i.,
Sis vestijums ir tadu tekstu elements, kuri ir tuvi laiciga repa dziesmam. Strukturali
So autoru dziesmas piedava kristigo véstijumu ka atbildi uz dazadiem eksistencialiem
jautajumiem, kas tiek ieskicéti konkrétaja kompozicija.*”

“1:16 Klike” tapat ir vienigais no Siem projektiem, kas ir redzami saistits ar noteiktu
Latvijas kristigo kopienu, savukart Akis un Pieci-O nestasta par sakariem ar kadu kon-
krétu religisku kopienu. Pieci-O toties ir piedalijies projekta History Makers,* kas ir nekon-
fesionala kristiga jauniesu organizacija, kuras mérkis ir vienot kristieSus ap vinu pasu
definétam kristietibas pamatvértibam. Vins stasta par projektu ka par vidi, kura vins
guvis ideju par kristiga repa veidoSanu. Pieci-O min ari Fusion International, kas ir starp-
tautiska kristieSu jauniesu koru/muzikas grupu apvieniba. To parvalda Josiah Venture -
evangelikalu jaunieSu kustiba Centraleiropa un Austrumeiropa, kuras uzdevums ir izgli-
tot un sagatavot jaunos liderus, sadarbojoties ar vietéjam draudzém. Si organizacija
tapat nav saistita ar konkrétu konfesiju, bet balstas uz plasaku evangelikalu teologiju.*®

History Makers un Fusion International ir cits piemérs tam, ka laikmetiga kristiga
miizika Latvija (ari reps) tiek izmantota par evangelizacijas instrumentu. Kamér kris-
tigo reperu kalposana sniedz vinu klausitajiem iespéju patérét kristigo maziku, Sadas
organizacijas iesaista cilvékus tadas aktivas darbibas ka dziedasana, reps un dejosana.

Zane Antensone, Citads reps. Pieci-0, https://tuvuma.lv/pieci-o/ (skatits 04.10.2022.).
LatvieSu kristiga repa tekstu detalizéta analize ir atrodama turpmakaja teksta.
History Makers, https://www.historymakers.lv/ (skatits: 07.10.2022.).

Josiah Venture, https://www.josiahventure.com/ (skatits 06.10.2022.).
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Teologiskais Latvijas  “1:16 Klikes” dziesmas “Kristiga Glance™® véstijumu vis-
kristigaja repa precizak izsaka tas piedziedajums “Nevar starp $kisto un
gréku balanset / Stils, ka més dzivojam - kristiga glance”.
Dziesmas pirmaja panta izskan lidziga ideja: “Tu izlem, kur dodies, ir tikai divi celi / Vai
uz leju plosies, vai Dieva prieksa saliec celus.” Dziesma tiek apliecinata izvéle par labu
Jézum, milestiba pret vinu un Dieva uzvara Saja pasaulé. Tapat dziesma tiek apliecinata
Jézus spéja izglabt cilvéku no grékiem un launuma. AtgriesSanas tiek saistita ar jauna
radijuma ideju: ta ir cilveka izvéle, bet cilveks ir radits tam, lai atgrieztos pie Dieva un
“buat[u] par cilveku zvejnieku”. Teksta tapat ir apgalvojumi par Dieva unikalo raksturu:
“Tikai viens Dievs un nav cita neviena”, vina pastavigo klatesamibu: “ir ar mums kopa,
vai nakts vai ta diena.” KalpoSana Dievam ir izvéles rezultats par labu vinam: “Vinu més
slavejam, vinu més teicam / Vinam més dzivojam, misiju veicam”, un tie, kas to izvélas,
ir “taisnoti, svétiti, runajam mélés”. Pirms Sis izvéles “més”, kuru dziesmas autors lieto
ka lirisko “es”, dzivoja greka un “pasaules negacijas”, par kuram tagad staiga pari ka
par skorpioniem un ¢lskam. Tapat dziesma var atrast nicinajumu pret pasauli un tas
popkulttras ikonam: “intrigas vijam / Ronaldo un Zidans ar kajam klibam.”

Akis dziesma “Credo” runa par lidzigu tému - atgrieSanos. Toties tas centralais vés-
tljlums nav pretstats starp “Skisto un gréku”, bet piedziedajuma ietvertas refleksijas par
ticibu: “Es ticu, ka patiess ir tas, kam es ticu, / ka vél patiesaks tas viss, ja ir savienots ar
Kristu.” Vairakas lietas, kuram tic Akis: “Es ticu, ka pastav ticiba, kas var kalnus bidit, /
Un apmainit vietam Caka ielu ar Brivibas” vai “Es ticu tam, ka brinumi notiek vél $odien /
Lielaki par tiem, par kuriem sodTja ar navessodiem”. Akis uzskata, ka galvenais brinums
ir ticiba, bet art apgalvo, ka brinumus nav iespéjams saprast ar zinatni. Ticiba Jézum ir
“ka evakuacijas plans” no “matricas, no kuras nevar izkapt”. Vins ir mainijis savu dabu
Dievam par labu, “kas pargrieza t3s saites, kas pumpé halucinogénus uz nabu”. Akis
tapat runa par milestibu, kas ir kaut kas vairak par “hormonu vétram”, “porno letu”,
“simpatijam”. Ta ir Dieva milestiba, “bez noteikumiem, kas mil, neskatoties uz ricibu /
neraugoties uz to, kas ir rakstits CV”, un ta uzvar “ienaidnieku”, domajami - satanu, ja
cilvéks spgj atbildet launumam ar milestibu.

Kaut arT gan “1:16 Klikes”, gan Aka dziesmas ir runats par atgrieSanos un tiek pret-
nostatits dieviskais un pasauligais, ticiba un neticiba, tomér Aka teksts koncentréjas
ap individa pieredzi un izmanto metaforas un citus télainos izteiksmes lidzeklus, lai
izskaidrotu transformaciju, kas notiek ar cilvéku, kurs atnak pie Dieva. Tapat “Kristigas
Glances” teksts iepreti “Credo” pamata izmanto teologisku Zargonu ar retam “pasauli-
gam” metaforam, savukart Aka dziesma “pasauligas” metaforas viscaur tekstam kalpo
par paskaidrojumu tam, kas ir, pieméram, ticiba.

1:16 Klike, Kristiga Glance, https://www.youtube.com/watch?v=De70Xu3Gec4&ab_channel=
D%C4%81vidsGle%C5%A1lke (skatits 18.10.2022.).
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Pieci-O dziesma “Citadaks reps™ bitiba satur kritiku par masdienu latvieSu repu
un ar to saistitu kultdru: “Es esmu labakais, skatieties uz mani / Piedod, modernais
rep, kapéc tu vispar skani?” Saja dziesma tapat ir atsauces uz agrinako latvie3u repa
muziku,* kas tiek pasniegta ka autentiskaka par musdienu repu. Misdienu reps tiek
pasniegts ka tads, kas saistits ar maziku sevis slavésanu. Savukart Pieci-O saka: “es
ari ticu, ka kaut kam tur ir jabat / bet tikai to jutu, jo ka gan citadak var bat? / un
kaut gan briZiem negribas, jo liekas tas par griitu / par kaut ko augstaku es jlsu ausim
mesidZu satu.” Vins negrib “sekot palim” vai paklauties sabiedribas spiedienam. Vins
vélas “iellkoties debesis”, bet kardinajumi un bailes spiez pie zemes, ka ar “Znaudz
tumsa”. Dievs ir davajis vinam dzivibu, bet tai nav jégas, “ja nepazisti brivibu”. Pieci-O
saka Dievam, ka “Tu lavi saistit savu délu / Dievs, mani lai atbrivo Sis vaZas, kas savieno”.
Briviba ir svarigaka par visu, kas “tapat sadegs peklé”. Dziesma noslédzas ar vardiem
no 45. psalma: “Mana sirds izpllst koSos vardos - es dziedasu dziesmu kéninam. Mana
mute ir ka veikla rakstitaja rakstamais.”?

Pieci-0 izmanto vél mazak teologiskas leksikas neka Akis. Saja dziesma teologija
paradas ka skaidrojums - kadu alternativu autors piedava tam, kas vinam netik mus-
dienu repa un ar to saistitaja kultara. Sads véstijums - kritika par parlieku lielas uzmani-
bas pievérsanu naudai un veiksmei reperu tekstos un dzivesveida - ir lidzigs, pieméram,
Eliota dziesmai Bling Bling,** kaut ari So dziesmu motivacija un problémas atrisinajums ir
krasi atskirigs. Pretnostatijums starp dievisko un pasauligo Saja dziesma ir tikpat krass
ka “1:16 Klikes” un Aka tekstos, bet 3T kritika pamata ir izteikta ar argumentiem, kas
ir lidzigi laiciga repa dziesmam. Dievs un vina sniegta briviba ir atbilde uz Sim Pieci-O
definétam problémam. At3kirtba no Aka kompozicijas “Credo”, $aja dziesma teologiskais
paskaidro laicigas problemas, kas ir dziesmas centra.

“1:16 Klikes” muzika ir noskirSanas LKM jeb tas, ko Pieci-O sauc par “pielligsmes
repu”. Sis grupas teksti ir strikti kristigi un teologiski un apliecina atkiribu no pasaules
un kristietibas parakumu par to. Savukart Pieci-O un Aka dailradi ir gratak katego-
rizét. Manuprat, divas alternativas Sai pieejai, kuras piedava Hovards un Streks, t. i.,
integracijas LKM (integrational CCM) un transformacijas LKM (transformational CCM),
ir nepietiekami skaidri atSkirigas. Integracijas pieeja paredz, ka kristigie maziki meklé

Pieci-0, Citadaks reps, https://www.youtube.com/watch?v=HL8zZ_uanx8&ab_channel=Pieci-O
(skatits 31.10.2022.).

Gustavo, Mdsu soli, https://www.youtube.com/watch?v=h5jNTtzng8s&ab_channel=suudabraalis
(skatits 31.10.2022.).

1965. g. revidétais Bibeles tulkojums latvieSu valoda. Bibele: 1965. gada izdevuma revidétais teksts
ar pielikumiem (Riga: Latvijas Bibeles biedriba, 1997).

Eliots, Bling Bling, https://www.youtube.com/watch?v=r8lym87rGT0&ab_channel=Eliots-Topic
(skatits 31.10.2022.).
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veidus, ka integréties laicigaja kultdra, lai integrétu savu ticibu un parliecibu taja, un
artikulet kristigo pasaules skatijumu tiem, kuri citadak varéetu to nesastapt. Tapat to
meérkis var but veidot kristigu alternativu izklaides veidiem, kas pieder laicigajai kultarai.
Savukart transformacijas pieeja So pétnieku izpratné atskiras ar uzsvaru uz maksli-
niecisku attieksmi, kur LKM nav jabut veiksmigai vai popularai, lai pastavetu, t. i., tas,
vai laiciga pasaule tiek evangelizéta (noskiruma pieeja) vai kristigais véstijums pastav
lidzas citiem popularas muzikas Zanriem, nav tik svarigi ka pasas kristigas makslas
vértiba sevi.* Manuprat, Sis pieejas vislabak apvienot zem integracijas LKM nosaukuma,
jo “transforméjosa” pieeja sava attieksmé pret pasauli batiski neatskiras no “integréjo-
sas”, kaut ari citadi izprot mizikas produktu maksliniecisko vértibu. Turklat integracijas
pieejas parstavji tapat var uzskatit savu darbu par makslinieciski nozimigu. Saja izpratné
Aka un Pieci-O mazika ir integrativa LKM. Sie autori vélas uzrunat pasauli tas valoda
un izaicinat laicigo repu nevis ar noskirsanos no ta un “svéta” jeb “pieliigsmes” repa
producésanu, bet ar “dzilaka” vai “citadaka”, izmantojot Pieci-O vardus, repa veidosanu.

Secinajumi Tomér 3is atskirigas izpratnes attieksmé pret pasauligo

leksiku nereprezenté fundamentalas atskiribas attieksmé
pret pasauli. Kristiga repa veidoSana visu tris miziku gadijuma ir saistita ar vélmi uzru-
nat pasauli, t. i., nekristieSu sabiedribu, tas valoda. Tas, kas mainas, ir pozicija jeb vieta
Sajas attiecibas ar pasauli, kura sevi nostada konkrétais reperis. KristieSu un pasaules
attiecibu kontinuitate vistuvak nosacitai baznicai jeb kristietibai atrodas “1:16 Klike”
ar tekstiem, kas lidzinas harismatiskas draudzes spredikosSanai, kura atbilst Sis grupas
izcelsmes kontekstam. Sis grupas dailradé plaisa starp pasauli un kristietibu ir artikuléta
visskaidrak. Savukart Pieci-O kompozicija, kas ir analizéta Saja raksta, atrodas vistuvak
pasaulei, un arT Aka dziesmas ienem lidzigu vietu 3aja kontinuitaté, kaut ari konkréta
kompozicija - “Credo” - daudz izteiktak runa par teologiskam atzinam.

Tapat ir svarigi apzinaties, ka kristiga repa nemainigi negativa attieksme pret pasauli
un kultdru, kuru vajag evangelizét, transformét vai macit, neatkarigi no pakapes, kura
katrs muzikis vélas tuvoties laicigam repam, nepadara kristigo repu par nepiecieSami
popularu kristie$u vidé. Saja zina kristigie reperi masdienu Latvijas konteksta tomér
atrodas starp kristietibu un pasauli un reprezenté marginalo fenomenu Latvijas kris-
tietiba. Kaut ar1 to teksti un nodomi ir pareizi - ja tas tiek izvirzits par kritériju muzikas
atziSanai par “kristigu” -, hiphopa mizikas lietojums kristigaja konteksta daudziem
kristieSiem Latvija Skiet nepareizs, jo reps un hiphops tiek asociéts ar vardarbibu, nar-
kotikam un noziedzigu dzivesveidu, kuru nosoda vairakums baznicu. Tas nenozimé, ka

Howard & Streck, Apostles, 16-17, 140-144.
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kristigais reps nav vai nevar bt populars Latvija, tomér Sim muzikas Zanram ir griitibas
sasniegt gan kristieSus, kuri varétu piekrist repa kompoziciju idejam, gan ari ta mérkau-
ditoriju, jo arpus baznicas daudzi uztver repu saistiba ar protestu vai vardarbibu utt. un
nevar saprast, ka tam var piemist kristigais saturs. Saja situacija kristigais reps Latvija
ir marginalais fenomens, kuram grati gan istenot savu sakotnéjo mérki, gan ari partapt
par izplatitu kristieSu izklaides lidzekli.

Popularaka“ Latvijas kristiga repa kompozicija ir Aka “Gruzis”, kuras teksts neizsaka
skaidrus apgalvojumus par vina religisko parliecibu. Sis dziesmas popularitate iepreti
citiem Aka vai citu kristigo reperu darbiem demonstré latvieSu kristiga repa pastavésa-
nas problematisko raksturu. Skiet - lai kristietis varétu ierakstit repa dziesmu, kas patie-
sam sasniegs klausitaju ausis, bidama kvalitates zina ierakstita vienada liment ar laiciga
repa industrijas standartiem, Sai dziesmai jabat identiskai laiciga repa kompozicijam.

SUMMARY “A Different Rap” or “Christian Groove”:
God and the world in Latvian Christian Rap

Historically, Christian rap emerged in the context of Evangelical Christianity in the US. Since
its birth in the 1970s, it has been often represented as a tool for evangelization and outreach
in the modern urban environment. Although there are stories of purported success of these
attempts, most US Christian rappers have since turned to Christians as their primary audiences.
There are two main attitudes towards the world and its culture among Christian rappers that
are manifest in their approach to the style of their songs. Nevertheless, the general attitude
towards the world and culture in Christian rap is that of distancing from these aspects, and
Christian rappers want to transform or educate the faithless society, Thereby denying the world
its capacity to acquire genuine meaning and truth without Christian assistance.

There is a discussion on terminology for engaging Christian rap from an academic perspective.
Although some Christian rap scholars prefer to use a definition such as “Christians and hip-hop”
to include all the possible interactions of Christians, rappers, and hip-hop culture, throughout
the article the studied phenomenon is called “Christian rap” to distance the study of the actual
rap lyrics and theology they contain from the analysis of hip-hop beats, breakdance, graffiti
and/or other elements of hip-hop culture. This problem with definition mirrors the discussion
common to the study of Contemporary Christian music genres, where there is debate on
the question of criteria that can be employed to define “Christian music”.

Latvian Christian rap represents an array of attitudes towards the world. There are examples
of “worship rap” or separational approach to Contemporary Christian music and examples of
integrational approach. These two approaches represent different attitudes towards the world,

101 252 skatijumi YouTube 13 gadu garuma.
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although fundamentally all Latvian Christian rappers that are mentioned in the article distance
themselves from the world and wish to enlighten it or reach the faithless with their appropriation
of popular contemporary music. Latvian Christian rap is a marginal phenomenon because it
struggles with acceptance in Christian circles as much as among non-Christians that are to be its
main and desired audience. Rap and hip-hop are perceived to be connected to protest, violence,
drugs and other things that are foreign to the image of Christianity in Latvia.
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KRISTINA ECE

LEIPCIGAS UN LIBENCELLAS
MISIJAS: HILDEGARDES PROCELAS
UN LILIJAS OTILIJAS GRIVINAS
KALPOSANA!

Misija un misijas vésture ir pétitas mazak neka citas teologijas jomas. Ta, kas ir pétita,
ir parsvara virieSu rakstita un no viriesu skatpunkta. Tas biezZi saistits ar virieSu domi-
nétu institucionalu baznicu, kas dzili sevi nesa idejas par varu, autoritati un amatu,
un sievietém sada shéma vienkarsi nebija vietas. Lidz pat 19. gadsimtam sievietes isti
netika uzskatitas par derigam misijas darbam, tacu Leipcigas misijas biedribai (LMB)
veicot misijas darbu Indija, veidojas sapratne, ka, lai ar evangéliju aizsniegtu Indijas
sievietes, misijas darba ir jaiesaistas sievietem. Pie lidzigas sapratnes nonaca ari citas
misijas biedribas, kas atradas Vacija un sitija misionarus uz dazadam pasaules malam,
tai skaita Kinu, Indonéziju un dazadam Afrikas zemém. Ta stasts par sievietém 3aja
procesa ir 19. gadsimta misijas véstures integrala dala. SievieSu lomas parasti gan tika
noteiktas, ierobeZotas un nepietiekosi atzitas, tomér sievieSu devums misijas darba bija
loti nozimigs. Kaut arT no baznicas struktiiram biezi tika piedzivota pretestiba sieviesu
misijai, tiesi ta bija baznicas joma, kas bija visatvértaka sievietem.

Ar lidzigiem aizspriedumiem sastapas sievietes no Latvijas. Pirmie misionari viriesi no
Latvijas teritorijas tika sutiti jau 17. gadsimta, un 19. gadsimta tadi bija vairaki, bet pirmas
sievietes devas misija tikai pasas 19. gadsimta beigas. Lidz 1926. gadam no Kurzemes un

Pétijums veikts projekta “LU doktorantiiras kapacitates stiprinasana jauna doktorantiras modela
ietvara” (Nr. 8.2.2.0/20/1/006) atbalstu.
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Vidzemes tika nosutiti 14 misionari viriesi un 7 misionares sievietes (33% visu no Latvijas
teritorijas nositito misionaru). Saja pétijuma tiks apskatita un salidzinata tikai divu sieviedu
misijas kalpoSana. Hildegarde Procela (Hildegard Prozell), vacbaltiete no Jaunmarupes,
tika satita caur Leipcigas misijas biedribu kalpot Indija. Lilija Otilija Grivina no Rigas tika
sutita kalpot caur Libencellas misijas biedribu (LbM) kalpot Kina. Lidz ar to tiks salidzinatas
sis misijas biedribas un analizéts, ka tas sagatavoja, nositija un finanséja savas misionares
un kadas kalposanas iespéjas tas deva, vértéjot divu minéto sievieSu darbu, ka ari kadu
rezonansi tas ienesa talaika latviski un vaciski lasosaja sabiedriba Riga un tas apkartné.

Petijuma galvenokart izmantoti LMB arhiva Hallé pieejamas Procelas véstules un citi
dokumenti. Sis arhivs ir pietiekoi plass un sniedz ieskatu vinas kalpo$ana un sadzive.
Par Grivinu galvenokart ir pieejami materiali Roberta Feldmana bibliotekas armisijas
materialos (RFBAM), ka ar1 LbM arhivos. Tacu abos arhivos zinu ir loti maz. LbM arhivars
Udo Smits (Udo Schmitt) noradijis, ka Libencella Grivinas lieta ir loti maza un satur |oti
maz materialu. Taja ir tikai daZi dokumenti, kas parsvara saistiti ar iekséjo komunikaciju
ar misijas direktoru un ir konfidenciali. Grivina ari nav rakstijusi misijas véstules, vai
aritas ir pilnigi zudusas. Tapat ir pétiti Latvijas teritorija iespiestie drukatie izdevumi -
avizes un zurnali. Par minétajam misionarém citu p&tijumu nav, bet vacu sieviesu kal-
posanu Kina ir pétijusi Beate Eilenhofere-Manna (Beate Eulenhéfer-Mann).? Pétijumu par
britu un amerikanu sieviesu kalposanu misija ir vairak, bet tie sniedz citu kontekstu.

Misionare Hildegarde  Hildegarde Procela (Hildegard Prozell) piedzima 1869. gada
Procela - 1sa biografija 9. augusta netalu no Rigas - Jaunmarupé (Schwarzeckhof) -
pirms un péc zemes Tpasnieka (Gutsbesitzers) gimené ka otrais bérns
kalposanas Indija no Cetriem. 1879. gada parcélas uz Rigu pie tantes,

macijas augstakaja meitenu skola (Héhere Téchterschule
| Ordnung), ko absolvéja 1886. gada ar skolotajas tiestbam. 1887. gada vinu iesvétija
virsmacitajs Gétgens (Theophil Gaehtgens) Rigas Doma draudzé. Péc iesvétibam divus
gadus pavadija majas, pieskatot téva irnieku nabadzigo gimenu bérnus, pulcéjot vinus
uz ikdienas nodarbibam. Kad téva finansiala situacija pasliktinajas, vecakiem nacas
pardot ipasumu un mate kluva par Magdalénas patversmes Riga vaditaju 1895. gada.?
Lidz ar to Hildegarde 1889. gada devas stradat par majskolotaju dazadas vietas Krievija.*

Beate Eulenhofer-Mann, Frauen mit Mission. Deutsche Missionarinnen in China (1891-1914)
(Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt, 2010).

Marina Losevica, Vladimirs Kuznecovs, “Magdalénas patversme Riga. Riga Magdalene Asylum”,
Latvijas Universitates Raksti 800 (2014): 135-157.

Hildegard Prozell, “Autobiografija”, Frankesche Stiftungen zu Halle. ALMW 11/31-1/143, Nr. 301, apr.
1896. Talak atsaucés lietots tikai arhiva lietas numurs, dokumenta numurs un datums, kur pieejams.

25



Procela norada, ka gan macibas skola, gan ari iesvétes maciba palidzéja nostiprina-
ties kristigaja ticiba un vinas dzives vadmotivs bija censties dzivot saskana ar iegitajam
zinaSanam par kristietibu. Vina nepiemin, ka tieSi sakas interese par misijas darbu,
bet tikai to, ka vinai ir milestiba pret misijas darbu un vina cer, ka atradis savu dzives
aicinajumu misijas kalposana. Vina par to bija lGgusi Dievu visus gadus, kamér stradaja
par skolotaju dazadas vietas. Procela atzimé, ka “gaidiSanas laiks ir bijis loti ilgs, bieZi
vien pat smags, bet tas ir nesis daudzas svétibas manam iekséjam cilvekam”®.

No pieejamajiem materialiem nav iesp&jams precizi noteikt, kas deva iespéju pievie-
noties misijai tiesi 1896. gada, tacu vinas pédéja darba vieta ir Tvera Krievija, un no turie-
nes vina sanem izcilu atsauksmi par savu darbu un savam skolotajas sp&jam.® Procela
pieteicas LMB, un macitajs Klémans (Gustav Bernhard Christian Cleemann) 1896. gada
februar rakstija rekomendaciju. Ta ir loti pozitiva, KIlémans noradijis, ka Hildegardes
kristietiba ir tira, dzila un sirsniga, ka “vina ir dzivs zars uz Kristus vinakoka, kas smelas
no Vina sulu un spéku, ar bagatu un dzilu ticibas dzivi, dedzigu milestibu pret Kungu
un dedzigu tieksmi vest pazuduSos nabaga aklos paganus pie Vina”’. Macitajs tomér
ir uzmanigs un norada, ka minétas rakstura ipasibas vél neapliecina, ka Hildegarde
tiesam ir piemérota misijas kalposSanai. Jaatzist, ka Sada rekomendacija pilniba neat-
klaj personas patieso raksturu, tacu, zinot visparéjo pretestibu pret sievietém kalpo-
sana, var pienemt, ka, ja reiz macitajs devis izcilu rekomendaciju, tad vins uzskatija,
ka Hildegarde ir deriga misijas darbam. Vina tika uznemta LMB 1896. gada maija un ta
pasa gada septembri tika nositita darboties misija Indija par skolotaju, kur kalpoja lidz
1909. gadam.

KalposSana Indija bija parak liela slodze Procelas kermenim, Braita slimibas® dé|
vinai nacas atstat Indiju. Vina kluva par profesionalu LMB darbinieci Krievija. Laika
no 1909. lidz 1911. gadam vina kalpo Sevastopolé un Jalta vacu evangéliskajas drau-
dzés.? Pirma pasaules kara sakums vacu misijas biedribas, tai skaita LMB, ietekméja |oti
butiski. Partrika sakari gan ar misijas apgabaliem, kur kadi misionari tika deportéti, gan
art ar nevacu valstim, pieméram, Krieviju. 1917. gada oktobri LMB direktors Pauls (Carl
Paul) raksta, ka vairak neka tris gadus nav bijusas zinas no Procelas.!® Hildegarde bija

Prozell, autobiografija.

Marie Haas, “Rekomendacija”, ALMW 11/31-1/143, Nr. 303, 23. febr. 1896.
Gustav Cleemann, “Rekomendacija”, ALMW 11/31-1/143, Nr. 302, 24. febr. 1896.
0. Strall, “Arsta izzina”, ALMW 11/31-1/143, Nr. 126, 18. aug. 1908.

ALMW 11/31-1/143, Nr. 79-119; Direktorium der Leipziger Mission. “Leipziger Misison. Aus Der
Mission”, Rigasches Kirchenblatt (2. jan. 1910): 8-10.

ALMW 11/31-1/143, Nr. 55, 28. okt. 1917.
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devusies atvalinajuma uz majam un péc tam vairs nespéja turpinat kalposanu.!! Visu
politisko neskaidribu dél Procela dodas pensija 1917. gada 1. novembri.*?

Péec kara, kad beidzot bija iesp€ja, Procela kopa ar savu masu ieradas Leipciga, un
tur LMB atrada vinam dzives un kalposanas vietu pie Konstances ezera.® Ar Baltiju ta
ar saistiba beidzas, tacu lidz miZa beigam vina turpina darboties ieksmisija Vacija.
Kad spéki gaja mazuma, vina atbalstija misijas maju un turpinaja aizllgt par kalposanu
Indija. Vina spéja citos izraisit milestibu pret misijas darbu.'* Hildegarde Procela aiziet
MaZiba 1948. gada 8. marta Spangenberga (Spangenberg) Vacija 78 gadu vecuma.'

Misionare Lilija Sis misionares uzvards vacu valoda tiek rakstits vairakos
Otilija Grivina -1sa veidos - Grihwin, Griwing, ari Griewing, kas padara mek-
biografija pirms un lé3anu dazados avotos apgratino$u. Ari vinas vards tiek

péc kalposanas Kina rakstits gan ka Lilli Ottilie, gan ari Lily Ottilie, un Latvijas
periodika biezi vien ir lietots tikai varda pirmais burts.

Lilija Otilija Grivina dzimusi Riga 1883. gada 25. decembri. Vinas tévs Jékabs
(Jacob) bija dzelzcela ierédnis, mate Karoline Marija (Caroline Marie) bija majsaimniece.
Lilija izglitojusies Tailovas gimnazija, kur macibu valoda bija krievu, toties iesvétita
1902. gada 2. jlnija Jézus baznica pie vacu konfirmandiem.'” Beidzot gimnaziju, Lilijai ir
skolotajas tiesibas, tacu vina strada Riga par kantoristi-gramatvedi kada neliela bavnie-
cibas iestade. Velak gan vina strada par majskolotaju ievérojama buvuznéméja Péetera
Radzina gimené.:®

Visplasaka informacija par Grivinas darbosanos pirms misijas, ka arf pamudinajumu
misija ir vinas pasas rakstita lieciba, kas publicéta LbM Zurnala 1913. gada, péc ordi-
nacijas misijas darba, tacu pirms doSanas turp. Vinai ir bijusi iesp&ja pardomat savus

Paul Fleisch, Hundert Jahre lutherischer Mission (Leipzig: Verlag der Evangelisch-lutherischen
Mission, 1936), 311.

Lai gan FleiSs (Hundert Jahre, 313) norada 1918. gadu, tas ir kladaini, jo arhiva atrodas LMB
direktora Paula véstule Procelai, kura noradita algas izmaksa, un tur vins raksta, ka Procela sak
sanemt pensiju no 01.11.1917. ALMW 11/31-1/143, Nr. 57, 17. nov. 1917.

Ibid., Nr. 42, 29. okt. 1919.
Ibid., Nr. 2, 27. apr. 1948.
Ibid., Nr. 1, 12. marts 1949.

Roberts Feldmanis, “Par Liliju Otiliju Grivinu”, b. g. Mape Nr. 11. Roberta Feldmana bibliotekas
armisijas materiali (RFBAM); Jalijs Spalis, “Véstule macitajam R. Feldmanim”, 26. apr. 1945. Mape
Nr. 11. RFBAM.

Feldmanis, op. cit.
Spalis, op. cit.
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iepriekséjos gadus un noslégt kadu dzives posmu.*® Kaut ari vina ir bijusi saistita ar lute-
risko baznicu un tikusi iesvétita, péc vinas pasas liecibas, vina uzskatija, ka divdesmit
vienu gadu vina ir nokalpojusi sev, un to novértéja ka smagu darbu. Grivina ari norada, ka
vina uzdevusi filozofiskos jautajumus par dzives jégu, tacu taja laika neatrada atbildes.

Par pagrieziena punktu sava dzivé vina uzskatija aizieSanu uz Evangéliskas atturibas
biedribas (Evangelischen Niichternheits Verein) evangelizacijas dievkalpojumu. Pirmais
apmekléjums bijis 1905. gada 20. septembri, un péc tam vina apmeklé&ja katru sapulci.
Tur Grivina sajuta, ka it ka kads butu nonémis parklaju no vinas acim, un sirds atvéras
Dieva varda skanéjumam. Tada veida vina guvusi dzivu ticibu Jezum Kristum, kas pirms
tam bija tikai teorétiskas zinasanas.? Dieva Gars darbojas vinas dzivé, Bibelé vina atrada
atbildes uz daudziem saviem jautajumiem, tai skaita par dzives jegu.

Ka galvena misijas ierosme naca, lasot Libencellas misijas Zurnalu Chinas Millionen.?*
P&c Grivinas liecibas iesp&jams izsecinat, ka tas notika 1905. vai 1906. gada. Vina ieguva
vélésanos klat par misionari. “Vélme kalpot tam Kungam starp paganiem mant kluva
spécigaka.”?? Galigo apstiprinajumu vina sanéma péec tam, kad izlasija gramatu par
Kinas misionariem martiriem.?

DosSanas uz Libencellu gan nenotika uzreiz. Grivina pati raksta, ka vinas prieksa
stavéja lieli Skersli.>* Stkaku informaciju par gritibam var atrast vinas vira véstulé. Vins
raksta, ka Sim Grivinas lemumam |oti pretojusies vinas vecaki, kuriem piekritis ari Rigas
Jézus ev. lut. draudzes macitajs. Vecaki to uzskatijusi par lielu kaunu, ja vinu meita
klaSot par misionari.? Grivinas macibas Libencella norisinajas piecus gadus (1908-1913),
un vinas misijas kalpoSana Kina bija vienpadsmit gadus (1913-1924).

1925. gada Grivina ieradas atvalinajuma Riga un driz péc tam saderinajas ar Juliju
Spali un izstajas no misijas dienesta. Jilijs Spalis bija Bralu draudZu sacitajs un orga-
nizéja sapulces Rigas Jiirmala, Majoros, Robezu iela 66a.2° SprieZot péc aviZu publi-
kacijam, ka arT péc Spala rakstita, péc atgrieSanas no Kinas Grivina laiku pa laikam

Lily Griwing, “Bericht Uber die Abordnungsfeier. Abendversammlung”, Chinas Millionen 9
(nov. 1913): 248-249.

Griwing, “Beriht”, op. cit., 248.

LbM dibinatajs Kérpers bija iepazinies ar Zila krusta darbibu Vacija. Skiet, ka & sadarbiba turpi-
najas ari Riga.

Griwing, “Beriht”, op. cit., 248.

P. H. Coerper, Chinas Mdrtyrer. Blétter der Erinnerung an eine grof3e Zeit. Aus der Christen

Verfolgung in China in den Jahren 1900/01, 2nd ed. (St. Johannis Druckerei. Zweig Liebenzell:
Dinglingen. China Inland Mission, 1902).

Griwing, “Beriht”, op. cit., 248.
Spalis, op. cit.

Gundars Ceipe, Latvijas Bralu draudzes vésture 1918-1940 (Riga: LU Akadémiskais apgads, 2010),
220.
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vadija Bibeles un misijas stundas.?” Daudz sludinajumu par misijas un Bibeles stundu
vadiSanu Majoros, Bralu draudzg, ir atrodami 1932. gada3, it Tpasi maija ap Vasarsvétku
laiku.?® 1933. gada Vecgada vakara Grivina, nu jau Spales kundze, rikoja misijas vakaru
ar “gaismas bilzu” (attéli, ko rada ar projekcijas aparatu) radisSanu Bauskas valsts gim-
nazijas zalé.* Spalis vél piemin, ka Lilija Otilija 30. gadu beigas bija aicinata noturet
misijas sapulces dazadas draudzés, ka art katru ménesi vadija Bibeles studijas Tukuma
ev. lut. draudze lidz pat 1941. gadam.*® Nosléguma Spalis norada, ka vina sieva nav
varéjusi atrast algotu darbu luteranu baznica, tapéc vina iemacijas masinrakstiSanu un
piepelnijas ar to vairakos tirdzniecibas uznémumos, ka ari vacu okupacijas laika vina
bija tulce kada vacu iestade.*! Pédéjo dzives gadu Lilija Otilija slimoja un pédéjos divus
ménesus pavadija 1. Rigas pilsétas slimnica, kur aizgaja MlZiba 1944. gada Vasarsvétku
diena 28. maija 60 gadu vecuma.

Misionare Lilija Par Leipcigas misijas biedribu un tas vésturi nav uzrak-
Otilija Grivina-1sa stita atseviska gramata, [idz ar to vislabakais avots ir vacu
biografija pirms un teologa Paula Fleia (Paul Fleisch) 1936. gada sarakstita

péc kalposanas Kina vacu luteranu misijas vésture.® Sakotnéji $1 misijas bied-

riba Ev.-Luth. Missionsgesellschaft zu Dresden tika dibinata
Drézdené 1836. gada ka luteranu misija. Sada misijas biedriba sanéma pla3u atbalstu
no dazadam tradicionalam luteranu zemém un palidzibas organizacijam Hannoveré,
Hamburga, Bavarija, Braunsveiga, ka ari Krievijas dienvidos, Baltija, Danija un Zviedrija,*
lidz ar to ta kluva par vienu no plasakajam misijas biedribam Vacija. Tas pirmais ofi-
cialais direktors (1844-1859) bija Dr. Karls Grauls (Karl Friedrich Leberecht Graul), kurs
ari batiba izveidoja So misijas biedribu tadu, kada ta bija vélak. Grauls uzskatija, ka ir
nepiecieSama izglitiba un zinatne, un tadél misijas seminars un biedriba tika parcelta
uz universitates pilsétu Leipcigu. Misijas biedribas vards tika mainits uz “Leipcigas
Evangeéliski luteriska misijas biedriba” jeb “Leipcigas misija”3*. Uzsvars tika likts uz

“Kirchlische Nachrichten”, Rigasche Rundschau (13. febr. 1925): 8.

“Dievkalpojumi Riga. Svétdien, 8. maija”, Jaunakas Zinas (7. maijs 1932): 6; “Dievkalpojumi
Vasarsvétkos Riga. 1. Vasarsvétkos, 15. maija”, Jaunakas Zinas (14. maijs 1932): 7.

“Ziemas svéetku svinésana ar svétdienas skoléniem”, Bauskas Véstnesis (22. dec. 1933): 3; “Gaismas
bildes par Kinu”, Bauskas Véstnesis (29. dec. 1933): 3.

Spalis, op. cit.

Ibid.

Fleisch, Hundert Jahre.
Ibid., 3-7.

Ibid., 19-21.

29



luterisko teologiju, tai skaita domajot par misijas darbu, ar vélmi veidot vienu vispa-
saules luterisko baznicu. LMB bija juridiski neatkariga organizacija, kas sadarbojas ar
teritorialajam (valsts) baznicam, tacu finanses naca galvenokart no ziedojumiem.*

LMB pirmais misijas lauks bija Indijas dienvidi. 19. gs. 40. gados LMB parnéma to,
kas bija palicis pari no senas danu-Halles misijas, tada veida paplasinot luteranu liecibu
Indija. Veicot misijas darbu Indija, attistas sievieSu misijas kalpoSana. LMB bija ta, kas
veicinaja sieviesu iesaistiSanos.% Zviedru misionari, kas bija LMB sastava, it ipasi uzsvéra
sievieSu kalpoSanu. Pirmo reizi par to runaja 28. sinodé 1889. gada, un visi vienpratigi
piekrita, ka tada ir vajadziga. Péc ST [émuma tika noligtas Bibeles sievas turpat Indija
(1891). Taja pasa laika pirma sieviete LMB misionare bija zviedriete Estere Pétersone
(Esther Peterson), kas ieradas Indija 1890. gada®" un bija Procelas kolége, kad vina tur
ieradas. Pirma vacu misionare ieradas 1891. gada.*

Libencellas misija tika dibinata ka Kinas iekSzemes misijas (KIM, China Inland Mission)
vacu nodala. KIM tika dibinata Anglija 1865. gada ka starptautiska un starpkonfesionala
kristigas misijas organizacija. Tas dibinatajs Hadsons Teilors (Hudson Taylor) ieprieks
bija viesojies Kina 1854. gada ka Kinas evangelizacijas biedribas (China Evangelization
Society) parstavis.*® LMB stradaja ar luteranu baznicas atbalstu un organizéja kopéju
ziedojumu vaksanu, lai sttitu misionarus, bet KIM uzsaka jaunu pieeju, ko nosauca par
“ticibas misiju”. KIM nebija tiesi saistita ar kadu konkrétu konfesiju vai baznicu, un tas
misionari nesanéma noteiktu algu, bet darbiniekiem bija jauzticas Dievam par savam
finansém. Misijas draugiem bija uzdevums lugt Dievu par misionariem, lai Vins atraisa
finanses, un nebija atlauts izteikt finansialus lagumus. Sadu modeli parnéma vairakas
misijas organizacijas 19. gs. beigas un 20. gs. sakuma, ari Libencellas misija.*

Par pasu Libencellas misiju nav loti daudz pétijumu. No vienas puses, vispilnigakais
parskats par misijas darbibu ir ieglistams no organizacijas pasas izdotas gramatas misi-
jas simtgadei Mit Gott von Mensch zu Mensch. No otras puses, jaapzinas, ka Saja avota
aprakstita informacija ir vienpuséja, parada tikai pozitivas iezimes, misijas veiksmes

Fleisch, op. cit., 21.

J. Mallika Punniyavathi, “Contribution of Swedish Missionaries for Women’s Development in
the Field of Social Recognition in Tamilnadu (India)”, Research on Humanities and Social Sciences
5.3 (2015): 65-73.

Fleisch, Hundert Jahre, 199.
Ibid.

R. G. Tiedemann, Reference Guide to Missionary Societies in China. From the 16" to the 20" Centu-
ries. (Armonk, New York: M. E. Sharpe, Inc., 2009), 137.

John Wolffe, and Richard V. Pierard, “Europe and North America”, in Global Evangelicalism:
Theology, History and Culture in Regional Perspective, eds. Donald M. Lewis and Richard V. Pierard
(Downers Grove, Ill: InterVarsity Press, 2014), 85-125.
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un norada tikai uz tam gratibam, kur ir rasts risinajums. Tomér pamatfakti ir precizi,
ka to apliecina ari citi avoti.

LbM dibinatajs Heinrihs Kérpers (Heinrich Coerper) piedzima macitaja gimené, jau-
niba studéja teologiju Hallé, Tibingené, Utrehta, Berliné un Bonna. Hallé vins sastapas
par piétistu tradiciju un pirmajam domam par misijas darbu. Bonna vins studéja pie
profesora Kristliba (Theodor Christlieb). Kristliba aicinats, Kérpers stradaja par lektoru
evangélistu skola Johaneum Hamburga. Kérpers bija macitajs Heidelberga un Esené,
kur vins iepazinas ar organizaciju “Zilais krusts” un atbalstija pretalkohola kustibu.** S1
saistiba vélak izradisies butiska misionares Grivinas dzive. Kérpers atsaucas aicinaju-
mam dibinat KIM vacu filiali, un 1899. gada 13. novembri Hamburga tika dibinata misi-
jas organizacija ka KIM filiale. Pec kada laika izradijas, ka Hamburgas €ka vairs netika
iziréta, un 1902. gada aprili misija parcélas uz Libencellu, kas atrodas Svarcvaldeé. Lidz ar
to kops 1902. gada ta kluva par Libencellas misiju un kops 1906. gada misijas oficialais
nosaukums bija Liebenzeller Mission im Verband der China-Inland-Mission, Gesellschaft
mit beschrdnkter Haftung, Sitz in Liebenzell.*?

Sis teologiskas at3kiribas - LMB ka strikti konfesionala luteranu misija un LbMB
ka “ticibas” misija - veicinaja dazadas izpratnes par sieviesu misionaru sagatavosanu,
izsttiSanu un kalpoSanu misijas lauka. Talak tiek pétitas atskirigas pieredzes, ko pie-
dzivoja abas misionares.

Misionaru Abas misijas biedribas neprecétam sievietém prasija
sagatavo§ana un vecaku atlauju un macitaja rekomendaciju. Loti intere-
izsutiSana kalpoSanai  sants vésturisks fakts ir, ka abam misionarém bija viens
un tas pats macitajs, kurs sniedza rekomendaciju. Par

Procelas vecaku atlauju nekas nav zinams, tacu ir skaidra lieciba, ka macitajs Klemans
(taja laika Pinku draudzé) sniedza izcilu rekomendaciju. Kaut ari Procela bija pirma
sieviete misionare no Vidzemes, acimredzami Klémanam nebija pretenziju pret vinas
kalposanu, jo tas notika caur LMB, kas bija nozimiga luteriska misijas biedriba Vacija.
Velak KIémans ir macitajs Rigas Jézus draudzé (1906-1919),* un sakotnéji vins pre-
tojas Grivinas vélmei doties macities uz Libencellu, kaut ar1 bija atbalstijis Procelu pirms
vairakiem gadiem. Saubu iemesls varéja bat, ka LbM darbojas péc citiem teologiskiem

Karl Kalmbach, Mit Gott von Mensch zu Mensch. Aus der Geschichte der Liebenzeller Mission (Bad
Liebenzell: Verl. der Liebenzeller Mission, 1999), 30-46.
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principiem. Tomér vélak, kad vins Vacija ievaca zinas par So misijas biedribu, ka tas
vaditajs ir ordinéts macitajs Kérpers un ta sadarbojas ar Dienvidvacijas luteranu drau-
dzem, KIlémans mainija savas domas.** Macitaja svéetiba tika sanemta, beigas ari vecaki
piekrita un Lilija varéja doties macities uz Libencellu.

Procela klust par LMB misionari 1896. gada maija. Leipciga vinu uznem misijas direk-
tors fon Svarcs un vina kundze, ar kuriem izveidojas loti cie3as un sirsnigas attiecibas,
par ko var lasit gan pirmajas véstulés, tikko dodoties misijas lauka,* gan ari vélak.
Ménesi Leipciga tiek pavaditi, macoties tamilu valodu, lidz 1896. gada 13. septembri
vina sanem savu nositijuma rakstu (Vocation). Nosttijuma ir noradits, ka Procela tiek
aicinata bat skolotaju tamilu misijas dienesta Austrumindija. No vinas tiek sagaidits,
ka aptuveni divu gadu laika vina spés apgut valodu, lai varétu pilnigi kalpot sava aici-
najuma.*® Lidz ar to no Procelas pieredzes iesp&jams secinat, ka LMB par galveno uzde-
vumu uzskatija vietéjas valodas maciSanos, tacu, ta ka vinai bija skolotajas tiesibas, cita
apmaciba isti netika veikta. Procela dodas misija tikai péc ¢etru ménesu apmacibas.

LbMB bija pilnigi cita pieeja. Lai misionari varétu veiksmigi kalpot misijas laukos, loti
batiska bija izglitiba. Dr. Aizingers (Thomas Eisinger) ir veicis pétijumu par LbM seminaru.
Arivins norada, ka pirma masa (“masas” un “brali” bija misija lietotie termini) seminara
iestajas jau 1900. gada janvari un sakuma bija neregularas nodarbibas Bibeles prieks-
metos un anglu valodas apguvé. Oficiali nodarbibas LbM seminara sakas 1900. gada
2. oktobrt trim masam un pieciem braliem. Aizingers norada, ka liela uzmaniba tika
veltita gan macibu nodarbibam, gan ari kopienas veidoSanai un praktiskajiem darbiem.
Apmaciba LbM parasti bija divus un ne ilgak ka tris gadus.*” Ka atzimé Klauss Fidlers
(Klaus Fiedler) sava pétijuma par ticibas misijam, Kérpers, atsaucoties uz KIM tradiciju,
uzskatija, ka misijas darbam der gan viriesi, gan sievietes, gan ordinéti macitaji, gan ar1
laji. Lidz ar to Libencella brali un masas tika apmaciti kopa, viena programma. Ta ka
tas bija netradicionali, Sada izglitibas forma dazkart radija zinamu pretestibu.*® Tapéc
iespéjams secinat, ka, kaut ari nav pieejama agrina misionaru izglitibas programma,
apmaciba norisinajas 2-3 gadus virieSiem un sievietém kopa. Braliem un masam bija
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ari praktiskie darba pienakumi, un braliem pasiem bija jaripé&jas par savu telpu tirtbu.*
Tas palidzeja labi sagatavoties praktiskas dzives izaicinajumiem Kina, un jau 1899. gada
31. decembri misija tika nosatits teologijas kandidats Heinrihs Vits (Heinrich Witt), kur$
ieradas Kina 1900. gada marta.>°

Gan LbM arhivs, gan ar1 pati Grivina sava lieciba norada, ka vina sakusi macibas
Libencella 1908. gada novembri.>! Tatad no aicinajuma sanemsanas bija pagajusi kadi
divi-tris gadi. Vinas macibu laiks beidzas 1912. gada janvari,*? tas saskan ar ieprieks
minéto 3 gadu apmacibas periodu. Ta ka vinai jau bija skolotajas izglitiba, var pienemt,
ka vina vairak macijas Bibeles priekSmetus, ka ari valodas un izpratni par Kinas kultdru,
ka to vésta citi avoti.>® Grivina pati novérté So laiku ka svétitu - vina taja laika ir gan
iepazinusi savu sirdi, gan ari veidojusi cieSakas attiecibas ar vinas Kungu un Skolotaju.**
Protams, ir jasaprot, ka tas ir rakstits, atzZiméjot vinas amata ieveSanu, lidz ar to Sada
teksta neparaditos zinas par piedzivotajam gratibam. Tacu, ta ka Grivina péc apmacibas
turpinaja praktiskas apmacibas gadu un vélak devas kalpot ka misionare, var pienemt,
ka kopuma vinas pieredze LbM nama bija pozitiva.

Péc teorétiskas apmacibas pabeigsanas Grivina kalpoja izméginajuma laiku vispirms
Milheima (Mdillheim), Badené no 1912. gada februara lidz septembrim un Niderlausica
(Niedrlausitz) no 1913. gada janvara lidz junijam, ka ar1 kalpojusi Krievija.> Tad Grivina
atgriezas Libencella, turpinaja kalposanu Niderlausica un driz bija gatava doties uz Kinu.
1913. gada 7. septembri apmaciba tika pabeigta un Grivina tika iesvétita misionares
kalposanai.®

No pétita iespéjams secinat, ka abas misijas biedribas lietoja atskirigas stratégijas.
Procelas apmacibu laiks bija tikai Cetri ménesi, bet Grivinai gandriz pieci gadi, kaut art
abam bija skolotajas tiesibas. LMB ievéroja striktas luteriskas konfesijas robezas un to
sagaidija no saviem misionariem. LbM bija ticibas misija, kaut art sadarbojas ar luteranu
baznicam Vacija, un izmantoja radikalas misionaru sagatavosanas metodes.
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Misijas darbs Indija Pirmais kalposanas laiks 1896.-1903.
Madura un Koimbatura

Procela ieradas Indija 1896. gada 16. oktobri ostas pilséta Trankebara (Tranquebar,
tagad Tharangambadi), kur vinu sagaidija baznicas padomes (Kirchenrat) vaditaji un
deva noradijumus doties uz Maduru (Madura, tagad Madurai), macities tamilu valodu,
iepazit jau esosas skolas, lai vélak varétu parnemt misijas internatskolu (Kostschule) tur.

Pirmaja darba gada vina Madura tiek laipni uznemta zviedru misionaru Blumstrandu
(Blomstrand) gimené, kuri bieZzi sniedz draudzigus padomus gan sadzivé, gan ari kalpo-
Sana. Vinas dienas parsvara paiet, macoties tamilu valodu vismaz Cetras stundas diena
ar valodas skolotaju jeb munsi. Procelai nakas atzit, ka valoda ir griita. Paréja laika vina
strada internatskola. Vina censas praktizét apgitos jaunos vardinus, pavadot laiku kopa
ar bérniem. Tomér pamazam vinai izdodas apgt valodu tik labi, lai spétu vadit religijas
stundas ar Bibeles stastiem.>® Tapat vinai ir iesp€ja iepazities ar citam misionarém, kas
kalpo lidzigos amatos, tikai citas skolas.®® Kaut ari Procela sava véstulé nenorada milzu
konfliktus ar citiem misionariem, tomér vina atzist, ka nav ista dienvidu vaciete, proti, ir
no Baltijas, nevis no vacu zemém, kadi lielakoties ir paréjie.®* Ari gadu velak, 1898. gada
janvari, vina raksta: “Es tik loti milu visus zviedrus, vini ir tik daudz sirsnigaki un izturas
siltak neka vaciesi pret mani.”¢

Péc valodas eksamena nokartoSanas 1898. gada 19. septembri Procelai paveras
plass darba lauks Madura. Jau lidz tam 1897. gada 1. novembri Blumstranda kundze
uztic Procelai daudz vairak pienakumu internatskola.®® Tas nozimé sekot lidzi bérnu
eksameniem, gatavot Ziemsvétku davanas viniem, sazinu ar vecakiem, ka ari veikt citas
administrativas lietas. Taja laika vinas aprupé ir 43 bérni, ka ari tris skolotaji un cits skolas
personals. Vina veic reformas skola, atlaiz pavaru un vienu skolotaju. Tas rada zinamas
problémas, jo ar1 paré&jie darbinieki nav apmierinati ar jauno kartibu.®* Bat misionarei
Indija taja laika nozimeéja bt ne tikai skolotajai, kas bija Procelas galvenais uzdevums,
bet ari bit par vietéjo medmasu un arstét bérnu vienkarsakas saslimsanas.®® Lidz ar to
bija nepiecieSama gan formala izglitiba, ko pieprasija britu parvalde, gan ari neformalas
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zinasanas dazadas dzives jomas, lai varétu palidzét visplasakaja veida. 1898. gada sep-
tembri Hildegarde sak darbu art ar indiesu Bibeles sievam un uzsak zenanu kalposanu
(zenana ir indieSu majas dala, kura uzturas sievietes), apciemojot nekristigas sievietes
tris reizes nedéla, tris stundas katru reizi.*® St kalpo$ana klast loti batiska Procelas darba.
1901. gada LMB veic parmainas savos kalposSanas apgabalos. Sikak par to tiek
paskaidrots arl misijas atbalstitajiem Riga. “Madura ir viena no tam stacijam, kuras
tagad ir sagrupétas ka “Zviedrijas diecéze”. Tapéc Estere Pétersones (Ester Peterson)
jaunkundze ka zviedriete péc Jauna gada tika parcelta no Koimbaturas uz Maduru un
apmainija darbibas sféras ar Prozelas jaunkundzi.”®" lesaktais darbs un izveidotas attie-
cibas ar indiesu sievietém Madura ir jaatstaj, lai uzsaktu jaunu kalpoSanu Koimbatura.
Tacu darbibas lauks nemainas - ari Koimbatura vina vada skolu bérniem un apmaca
nekristigas sievietes. FleiSs norada, ka tieSi Procela uzsaka sieviesu darbu Koimbatura.s®
Koimbatura zenanu apmaciba macijas 43 nekristigas sievietes, un vienai Bibeles sievai,
kas jau bija 60 gadus veca, nebija iespéjams vinas visas apmacit. Lidz ar to Procela ludz
LMB kolégijai atrast finanséjumu, kas lautu atrak apmacit vél vismaz vienu Bibeles sievu,
kura palidzétu apmacibas darba. Vina piedava veikt izglitibas eksperimentu - apmacit
kadas sievietes, kuras vélas un kuram ir potencials, pieskirt vinam nedaudz augstaku
statusu draudzé un péc divu gadu apmacibas nokartot eksamenu baznicas padomé.®®
LMB apstiprinaja So ideju, un jau 1902. gada bija paredzéti ipasi kursi Bibeles sievam,
kurus bija paredzéts vadtt tiesSi Procelai, tacu vinas slimibas dél tas neistenojas.™
Procelas 1903. gada zinojumi nenorada uz lielam veselibas problémam, tacu vina
laiku pa laikam piemin karsto Maduras un Koimbaturas klimatu, kas nav loti veseligs
eiropieSiem. lecienitakas atvalinajumu vietas bija kalnos, parasti vai nu Jerkauda
(Yercaud), vai Kodaikanala (Kodaikanal), kas bija nedaudz vésakas. Procela rakstija:
“Karstums ir nopietns skérslis skaidrai, asai domasanai; un man divreiz vairak, jo man
ir japarvar ta ietekme ne tikai uz mani, bet ari uz manu Munschi [valodas skolotajul],
un tas tieSam ir nogurdinoSs darbs.”™ Tomér 1903. gada maija Procela ir spiesta lugt
atvalinajumu Eiropa, jo vinai attistijusies vénu slimiba, ko apliecina arsts.” Ar junija
véstulé vina raksta, ka vinai nepiecieSama atjaunosanas.” Ligums péc atvalinajuma
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tiek apstiprinats, un 1903. gada otraja pusé Procela caur Kairu dodas majup uz Eiropu
un nakamo véstuli uz LMB vina sita jau no ZasumuiZas (Sassenhof) Zasulauka apkartnée
28. decembri.™ Ar to noslédzas vinas pirmais kalpoSanas laiks Indija.

Otrais kalposanas laiks 1905.-1908. Majaverama

Esot uz kuga cela uz Indiju, 1905. gada 26. septembri Procela ceribu pilna raksta,
ka ar veselibu viss ir labi un fiziskie spéki ir pietiekami.” Péc pirma saméra veiksmiga
kalpoSanas posma Koimbatura Procela tika nosatita uz Majaveramu (Mayavaram, tagad
Majiladuthuraja (Mayiladuthurai)). Saja pilséta sievieSu darbs sakas tikai ar 1905. gadu,
kad to uzsaka Procela. Pilséta bija senas hinduisma tradicijas un fanatiski ta piekri-
teji, tomer Procela spé&ja izveidot tris meitenu skolas ar 180 skoléniem un noorganizét
zenanu nodarbibas 12 gimenés.” Pirmas divas skolas izdevas nodibinat jau 1905. gada
beigas, bet skolu pasa Majaverama izdevas atvért 1906. gada janvara vida.™

Liels izaicinajums Procelai bija panakt, ka visas tris skolas tiek oficiali registrétas un
ir britu valdibas atzitas. 1907. gada februari Tiruvilanduras un Kornatas skola ieguva
valdibas registraciju, bet Majaveramas skola registraciju nesanéma. Tomér Procela
nepadevas un spé&ja uzradit parbaudes inspekcijai, ka Majaveramas skola ir vislielakais
skolénu skaits un vislabakie akadémiskie sasniegumi, un devas uz Madrasu pie varas-
iestazu inspektoriem, lidz sanéma registraciju.™

1908. gada Procela norada, ka visas tris skolas ir spéjusas veikt izcilu izglitibas
darbu un tada veida atradusas celu uz vecaku sirdim.” Neuzticiba, kas sakotnéji bija
Majaverama, tika parvaréta.®® No ST parskata ir iespéjams secinat, ka tris kalposanas
gadu laika Procelai izdevas izpildit LMB doto uzdevumu, izveidot skolas un tada veida
sludinat kristigo vésti indieSu meiteném.

Lidzigi var vertét ari darbu zenanas. Sakuma darbs ir loti smagnéjs, Procelai iet
paliga tikai viena Bibeles sieva, un pirmajos ménesos izdevas apciemot tikai tris braminu
gimenes un vél tris citu kastu sievietes. Gritibas zenanu darbam rada ari geografiskie
apstakli - ierobeZots celu daudzums un tdens skérsli.®
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Ka jau tika minéts ieprieks, lai veicinatu zenanu darbu un apmacitu jaunas Bibeles
sievas, Procela centas sagatavot Bibeles sievieSu kursu. Sakotnéji tomér Saubas rada
nevis vinas veseliba vai arT piemérotu kandidasu trikums, bet gan macibu materialu
trokums.® Apmacibas trikuma dél 1908. gada Procelai nakas atzit, ka zenanu darbs nav
bijis tik sekmigs ka skolu darbs. Taja pasa laika vina redz, ka ari Seit sakuma gratibas
ir parvarétas un zenanu darbs ir daudzsoloSs un augoss un jau lidzinas tam, kads tas
bija Madura pirms astoniem gadiem.®

Otraja Procelas kalposanas posma btisks skérslis un probléma ir veseliba. Rigas
arsti jau bija teikusi, ka otraja reizé vina tomér nevarés izturét Indija tik ilgi ka pirmaja rei-
z8.%4 Pirmas veselibas problémas, kas izpaudas ka “neaprakstams energijas trikums un
nogurums”, paradas jau pusgadu péc ierasanas Majaverama. Vél ménesi vélak Procela ir
spiesta rakstit, ka vinai vairak ir jaatptsas un janodod dala sava darba citai misionarei.®
1908. gada pavasari Procela sak apzinaties, ka laikam speku pietriiks un bas jadodas atpa-
kal uz Eiropu.® Tomér decembrivinai jau ir zinams, ka tie ir pedéjie Ziemsvetki Indija.?’

Sis otrais kalpo$anas posms atklaj, ka Procela spéja paradit iniciativu un bija gatava
uzsakt kalpoSanu jauna vieta. Tris skolu izveidosana liecina par labam administrativa-
jam prasmém un spéju darboties ari Indijas kultira un britu birokratijas sistéma. Zenanu
darba izveidosana Majaverama ari uzskatama ka veiksmiga, par spiti sakotnéjai vietéjo
iedzivotaju pretestibai. Sis laika posms sakrit ar nemieru un parmainu laiku Latvijas
teritorija, kurs ietekmé gan Procelas emocionalo stavokli, gan ar finansialo atbalstu
no Rigas. Veselibas stavokla déel péec trisarpus gadiem nakas atstat Indiju un turpinat
kalposanu LMB sastava ka misijas lektorei Krievijas dienvidos.

Misijas darbs Kina Lai noklatu Kina, Grivina devas caur Sveici, kur noturéja cil-

véku labi apmeklétas sapulces,® uz Dzenovu, kur 1913. gada
2. oktobriiekapa kugi.®* Sakuma vienu gadu no 1914. gada maija lidz 1915. gada maijam
Grivina atradas Hencova, Hunanas provincé, kur atradas LbM stacija.*® Par So laiku nav
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nekas daudz zinams - tikai tas, ka vina macijas kinieSu valodu un kartoja eksamenus,
lai péc tam varétu stradat par skolotaju.* Eilenhofere-Manna norada, ka misionarém, lai
varétu pietiekami sazinaties ar vietéjiem cilvékiem, bija jaapgust kinieSu valoda, ka ari
atkartba no apgabala - vietéjie dialekti. Misionares, kas tika norikotas neredzigo skola,
apguva ari kiniesu Braila rakstu. Sievietém bija janokarto sesi eksameni, kas parasti notika
divu gadu laika. Valodas zinaSanas tika uzskatitas par neapstridamu prasibu vacu misijas
biedribas, ar1 LbM.*? Grivina savu sesto valodas eksamenu nokartoja 1917. gada marta,*
gandriz tris gadus péc ierasanas Kina. Ta ka Grivina stradaja neredzigo skola, var saméra
droSi apgalvot, ka vina veiksmigi apguva gan KinieSu valodu, gan ari KinieSu Braila rakstu.

Sakot no 1915. gada lidz pat 1925. gadam, Grivina stradaja Cang3a.** SprieZot péc
Grivinas rakstitajam vestuléem, nakamos septinus gadus vina stradaja LbM uzturétaja
skola neredzigajam meiteném. Grivina raksta 1915. gada 7. julija, ka vina strada nere-
dzigo skola.*

Nakama zina ir péc diviem gadiem, kad Grivina nedaudz plasak apraksta savu kal-
posanu. Vina piemin, ka neredzigo skola taja laika ir 31 bérns un ka batu vél loti daudz
neredzigu bérnu, kuri gribétu bit skola, bet diemzél tas nav iespéjams. Talak vina raksta
par evangelizacijas pasakumiem Cang3a 1917. gada februari. Evangelizacija notikusi pa
pariem, katram misionaru parim dodoties uz viniem noteikto apgabalu un apciemo-
jot katru maju, un stastot par Jézu. Kopuma attieksme esot bijusi pozitiva ar daziem
iznémumiem. Sada veida misionariem izdevas ar evangéliju aizsniegt gimenes, kas [idz
tam nebija sasniegtas. Tapat misionares rikoja sievieSu pécpusdienas, kas bija kupli
apmeklétas. Véstules nobeiguma vina izsaka prieku, ka nolikusi pédéjo kiniesu valodas
eksamenu, tapéc butu vairak laika darbam skola un ar sievietém.®

Spriezot péc publikacijam, 1922. gada rudeni Grivina bija pargajusi stradat Hunanas
Bibeles institiita, ko vadija Dr. Franks Kellers (Frank A. Keller), kurs bija KIM misionars
arsts. Ta ka vins bija pieredzéjis ksenofobiju un Rietumu misionaru izdzisSanu un noga-
linasanu, Kelleram bija loti svarigi apmacit vietéjos kinieSu evangeélistus. Pirmie kinieSu
misionari tika nosatiti evangelizacija 1909. gada jalija. S1 stratégija bija veiksmiga, un
nakamos gadus uz daZzadiem Hunanas regioniem tika nosatitas misionaru grupas. Lai
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Fuller Theological Seminary, 2003), 218.

Lily Griwing, “Nachrichten aus dem Missionsfelde. Netzauswerfen in Changscha”, Chinas Millionen
10 (okt. 1917): 125-126.

LbM arhivs, L. O. Griwing personas lieta.
Lily Griwing, “Eine stille Tauffeier”, Chinas Millionen 11 (nov. 1915): 215.
Griwing, “Nachrichten”, 125-126.
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labak apmacitu Sos misionarus, 1916. gada tika atklata Hunanas Bibeles skola, vélak
instithts sadarbiba ar LosandZelosas Bibeles instititu (BIOLA). Kellera sieva Elizabete
(E. Elizabeth Keller) parraudzija sievieSu misionaru apmacibu.®” Dr. Kelleram bija nepie-
cieSami paligi, it Ipasi sievieSu apmaciba.

1922. gada Hunanas Bibeles institita macijas 117 studenti, gan viriesi, gan sievie-
tes.®® Grivina sava véstulé 1923. gada 27. februari raksta, ka katru dienu pasniedz tris
stundas Bibeles macibu un ari miziku. 1923. gada februari kinieSu Jauna gada laika
studentiem bija ménesi gars brivlaiks, kas tika izmantots evangelizacijas pasakumiem.*
Kellere norada, ka misionari bijusi loti priecigi par savu kalpoSanu un redzé&jusi, ka cilvéki
vinus labprat uznem savas majas un uzklausa vinu stastito.

Grivina pati ari dod liecibu par So ziemas evangelizacijas laiku - kas tad ir bijis tas,
kas darbojies labi. Vina personigi bija apmekl&jusi divas no trim misijas stacijam, kur
kalpoja sievietes, - TongSanu (Tongshan) un Pékiasanu (Pehchiashan).’®® Ta ka sT bija
pirma reize, kad kalposana tika sititas misionares un ta bija veiksmiga, sads evangeli-
zacijas darbs turpinajas ari instituta 1923. gada vasaras brivlaika.**

Gan Grivina, gan ari Kellere secina, ka sievieSu misijas darbs ir tikpat veiksmigs ka
virieSu un dazkart pat vél labaks. Paskaidrojums pavisam vienkarss — kamér sievietes
runa ar sievietém, kiniesu kultdras tradicija atlauj virieSiem ari nakt un klausities. Tacu,
ja maju apmeklé virietis, sievietém ir jaatstaj istaba.'*

No pieejama materiala var secinat, ka Grivinai bija iespé&jas sekmigi kalpot Kina no
1914. gada sakuma lidz pat 1924. gada beigam. Tie bija vienpadsmit raZiga darba gadinere-
dzigo skola meiteném un Hunanas Bibeles institita, apmacot kiniesu sievietes misionares.

Kopuma iespéjams secinat, ka abas misionares sp€ja veiksmigi kalpot savos misijas
laukos, stradajot par skolotaju. Abas paradija iniciativu un bija radoSas sava kalposana.
Misionare gan Indija, gan Kina bija gan skolotaja, gan administratore un saimniecibas
parzine, gan ari mediciniskas palidzibas sniedzeja bérniem - par to gan vairak raksta
Procela, bet var pienemt, ka ar1 Grivina $adi kalpoja. No vienas puses varétu teikt, ka
nebija lielas atskiribas, vai misionare ir apmacita ¢etrus ménesus vai piecus gadus, abas
bija veiksmigas. Tacu jaievéro, ka Kina bija krietni sarezgitaka un nestabilaka politiska
situacija un misionaru dziviba tur bija apdraudéta daudz vairak. Lidz ar to var pienemt,
ka Grivinas ilga apmaciba deva iespé&ju vairak palauties uz Dievu ari griitajas situacijas.

Kevin Xiyi Yao, “The Legacy of Frank Arthur Keller”, International Bulletin of Missionary Research
39.1 (Jan. 2015): 34-38.

Yao, “The Legacy”, 36.

Lily Griwing, “Evangelisationen”, Chinas Millionen 9 (sept. 1923): 129-30.
Griwing, “Evangelisationen”, 129.

Ibid.

Keller, “Summer Vacation Evangelism”, 23.
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Publicitate un Procela sava kalpo$ana spéja sanemt atbalstu no dzim-
atskanas dzimtene tenes. Procela bija vacbaltiete, vinas gimene sakuma bija

partikusi. Vinas macitajs Kléemans un ari Rigas iecirkna
pravests Gétgens, kurs bija ieintereséts armisija, atbalstija Procelu un vinas kalposanu.
Vinas kalposana loti aktivi iesaistTjas arT mate - palidzot gan koordinét ziedojumu nosi-
tiSanu, gan ar1 ieglit dokumentus nozaudéta izglitibas dokumenta vieta.

Si mijiedarbiba ar dzimteni veicina ari misijas darba izpratnes veido$anos Riga. Lai
atbalstitu Procelas kalposSanu, tika izveidota sievieSu misijas atbalsta biedriba, tika orga-
nizéti misijas vakari un konferences. Abos kalpoSanas posmos Rigasches Kirchenblatt
regulari publicé gan Procelas véstules, gan ar1 parskatus, ko apkopojis pravests Gétgens
no privatajam vestulém.'® Kaut arT pirms Procelas bija devusies citi misionari, skiet, ka
tieSi Procelas kalposana sanem lielu ievéribu drukataja presé, lidz ar to lielai sabiedri-
bas dalai, kas lasija vaciski, bija iespéja uzzinat par misijas kalposanu Indija, un it ipasi
tiesi sieviesu kalposanu, kas bija novitate taja laika. Procelai ka pirmajai sievietei no
Latvijas teritorijas bija liela ietekme un atpazistamiba vinas kalpoSanas laika. LatvieSu
valoda publikaciju par Procelas darbu nav tik daudz, cik vacu valoda, tomér ari tadas
ir atrodamas 1898.,1%¢ 1899.1% un 1903. gada.*®

Grivinas stasts ir citads. Var teikt, ka Grivina nebija ievérojama vai sabiedriba plasi
pazistama persona, kuras doSanas misijas darba izraisitu plasu rezonansi. Cik nopro-
tams no pieejamajiem avotiem, Grivinas dosanas misija bija drizak privats pasakums,
ko beigas atbalstija vecaki un Jézus draudzes macitajs. Ka viens no iemesliem butu
darbosanas mazak tradicionala misijas biedriba.

Ka vél vienu publicitates trukuma iemeslu noteikti var minét vesturisko situaciju.
Procelas kalposSana norisinajas pirms Pirma pasaules kara. Krievijas impérija piedzivoja
satricinajumus 1905. gada revollcija, tacu sabiedribai bija laiks un iespéja lasit véstules
no misijas lauka, ka ari finansiali atbalstit So kalposSanu. Grivinas kalposana norisinajas
laika, kad vinas dzimta zeme pardzivoja milzigas parmainas. Kad vina devas prom uz
Vaciju apmaciba 1908. gada un misija uz Kinu 1913. gada, vina bija Krievijas impérijas
pilsone no Rigas. Kad vina atgriezas Riga 1925. gada sakuma, vina ieradas neatkarigaja

Pieméram, 1897. gada Cetros turpinajumos (Nr. 47-49 un 52) ir publicéts vinas celojuma apraksts
un pirmie kalpoSanas brizi. 1898. gada ir Cetras publikacijas (Nr. 11, 27,51 un 52). Vél vairak pub-
likaciju ir 1901. un 1902. gada. 1903. gada tiek publicétas Procelas véstules septinos turpinajumos
(Nr. 45-50 un 52). Pietiekosi liela publicitate ir ari otraja kalposanas laika.

Heinrich Johann Zézemanis (Seeseman), “Zinas par evangélisko paganu misioni 1895. gada”,
Baznica un Skola (20. nov. 1896): 93-94.

“Tévijas Kalendara” redakcija, “Kads vards par paganu misioni” // Tévijas Kalendars 1899. gadam
(Riga: Z. Veinbergs, 1899), 5-23.

“SievieSu misione Indija”, Baznica un Skola, “Latviesu Avizu” pielikums 9 (25. apr. 1903): 68-72.
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Latvijas Republika. Eiropa pardzivoja Pirmo pasaules karu, neatkaribu pasludinajusi
Latvija pardzivoja bermontiadi. Sada vésturiskaja situacija Latvijas luteraniem bija maza
interese par kadu misionari kaut kur talu Kina.

Nobeigums Apskatitajam misijas biedribam bija at$kiriga pieeja misio-

naru izvélé, sagatavosana un nositisana. Misijas darba
meérki gan bija lidzigi, un ari darba metodes bija lidzigas. Misionariem bija jaspéj apgut
vietéja valoda un jaspgj izprast vietéja kultlra, ka art politiska situacija.

Nedz Procela, ne Grivina neuzsver savu kalpoSanu ka kaut ko 1pasu vai lidzvértigu
virieSu kalpoSanai. Vinam bija acimredzami, ka to kalpoSanu, ko vinas veica, misionari
viriesi nevaréja istenot, tapéc vinam par to rakstit nevajadzéja.

Misijas lauka kalposSanas joma dzimta valoda un tautiba nebija svarigas. Galvenais
bija misionaru spé&ja iemacities vietejo valodu, lai varétu paveikt darbu, kam tika aici-
natas. Tacu Procela norada, ka misionaru savstarpéjas attiecibas un labsajlta attiecibu
veidosSana bija loti batiskas.

Tradicionali misijas darbs 19. gs. beigas un 20. gs. sakuma bija saistits ari ar Rietumu
kultiras ne$anu. Saja zina Procelas un Grivinas kalpo3ana nebija citadaka. Vinas gan
nekur sava komunikacija neuzsver, ka justos ka kultliras neséjas - vinu galvenas ripes
ir iepazistinat bérnus un to gimenes ar Kristus evangéliju, tacu ir nojausams, ka vinas
vélas parkartot skolas, kas ir vinu atbildiba, lai tas vairak atbilstu Rietumu standartiem.

Latvijas misijas vésturé daudz kas ir pazudis. Par Procelas kalposanu liecina daudzie
arhiva materiali Hallé un publikacijas avizés. Par Grivinas dzivi un kalposanu liecina tikai
viena fotografija un dazas publikacijas Vacija izdotaja izdevuma. Vinas abas ir nepelniti
aizmirstas. Procela, iespéjams, tadél, ka, pirms tika izveidota neatkariga Latvija, vina jau
bija devusies uz Vaciju un savu turpmako kalpoSanu veica tur. Grivina, iespéjams, tadel,
ka vinas kalpoSana notika loti sarezgitos apstaklos un par to ir maz liecibu. Tomér gan
Hildegardei Procelai, gan Lilijai Otilijai Grivinai Saja misijas vésturé ir nozimiga loma, jo
vinas spéja parvarét skérslus un atsaukties sajustajam Dieva aicinajumam. Vinas bija
vienas no retajam, kas uzdrikstéjas.

SUMMARY Leipzig and Liebenzell Missions: The Ministry of
Hildegard Prozell and Lilija Otilija Grivina

Until the 19" century, women were not considered suitable for mission work. However, when
Leipzig mission started its work in India, it came to the realization that to reach Indian women
with the Gospel, women missionaries were needed. Soon, other German mission societies that
sent missionaries to China, Indonesia and Africa also came to the same conclusion, opening
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the doors for ministry for the first women from Vidzeme (Livland). Baltic-German Hildegard
Prozell, from Jaunmarupe, was sent in 1896 through Leipzig to India and Lilija Otilija Grivina,
(in German Grihwin, Griwing, Griewing) from Riga, were sent in 1913 through Liebenzell to China.

Each of these societies had different theological understandings about mission. Leipzig was
based on the traditional Lutheran understanding of ministry and tried to create a universal
Lutheran church worldwide, including in the mission fields. Liebenzell was the German branch of
China Inland Mission, which was considered a “faith” mission that was more open to co-working
with others. This impacted the way the mission societies selected their candidates, prepared
them (a few months for Leipzig, 3-4 years for Liebenzell with male and female candidates training
together), and sent them on the missions (solid salary for Prozell, not so with Grivina).

Both missionaries had to learn the local languages and pass language exams. They both served
as teachers, did evangelism with local women, and had to be administrators and local health
care specialists. Prozell was the first to establish women’s work in Mayavaram, while Grivina was
the first to take Chinese women to a local evangelism outreach (together with other teaching
staff of the Hunan Bible Institute).

Prozell, being a Baltic-German, received extensive support from her home church. Since her
ministry took place before World War I, there are plenty of publications about her ministry in
both Latvian and German newspapers in Riga. Grivina came from a humble background, going
with almost no support, and as her ministry in China happened during WWI, there were almost
no publications about her work. Both women have been equally forgotten in Latvian church
history and deserve to be remembered.
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LIVA FOKROTE

DRAUDZE KA SVETOS RAKSTUS
INTERPRETEJOSA KOPIENA
STENLIJA HAUERVASA TEOLOGIJA

Divdesmit pirmaja gadsimta vards “kopiena” ir sastopams it visur. Ikdienas dzives
limenTt vairumam cilvéku ir svarigi piederét kopienai (vai vismaz izlikties, ka pieder tai),
vienlaikus nelaujot grupai parak ietekmeét vai pat kontrolét savu dzivi. Tomeér, no otras
puses, sabiedriba nav nemaz tik komunala: “Més joprojam skatamies televiziju virtuala
izolacija, parskatam internetu vienatné, un mis fasciné masu iekséja psihologija. Més
varbit slavéjam kopienu, bet tikai daZi no mums ir gatavi maksat cenu - piedalities
reala, dziva, elpojosa, ilgtermina pastavosa kopiena.” Spriedze starp vélmi péc kopie-
nas un individualistisku dzivesveidu turpina pastavét.

Teologiskas diskusijas par draudzi ka kopienu iepreti individam liela méra ir sais-
titas ar plasaku misdienu filozofisko, sociologisko un popularo interesi par kopienu.?

Richard Lints, “To Whom Does the Text Belong? Communities of Interpretation and
the Interpretation of Communities”, in The Enduring Authority of the Christian Scriptures, ed.
D. A. Carson (Grand Rapids, Michigan / Cambridge, U. K.: William B. Eerdmans, 2016), 685.

Sk. Robert A. Nisbet, Community and Power (New York: Oxford University Press, c1953, 3 printing,
1965); Stanley Grenz, The Social God and the Relational Self: A Trinitarian Theology of the Imago
Dei (Louisville / London: Westminster John Knox Press, 2001); Richard Lints, “To Whom Does
the Text Belong?”. levérojamais amerikanu sociologs Roberts Nisbets (Robert Nisbet) 1953. gada
apgalvoja, ka “laikmeta augosaka morala probléma” ir “pazaudétas un atgitas kopienas pro-
bléma” (27). Vins uzskatija, ka viduslaiki bija kopienas ziedu laiki Rietumu vésturé, kad grupa
tika uzskatita paraka par individu (74). lepreti tam, ka detalizéti skaidro teologs Stenlijs Grencs
(Stanley Grenz), modernais individualisms izkopa principu, ka individs pastav pirms (vismaz
logiskas secibas zina) sabiedribas (305-306, 58-137). Savukart moderno “pavérsienu uz kopienu”
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Teologija kopuma atbalso visparéjo Rietumu kultiiras neuzticésanos individam un
kopienas slavinasanu, reizé apzinoties, ka Bibele kristiesu un draudzes identitati por-
treté atskirigi no misdienu Rietumu kultiiras un tas “es” un kopienas dinamikas. Izraéla
tautas ka Dieva tautas kolektivajai identitatei nav raksturiga individa autonomija, kas ir
plasi izplatita misdienu demokratijas, un Jaunaja Deriba kristieSu savstarpéju piederibu
apliecina visiem kopiga Evangélija neSana “kontekstuali lidzigos un atSkirigos veidos™:.

Amerikanu teologa Stenlija Hauervasa (Stanley Hauerwas, 1940) teologija satiekas
neuzticésanas individam, kopienas, kas ir draudze, centrala nozime un jautajums par
kopienas un individa mijiedarbibu. Sis témas ir pla3as, un tas nav iespéjams pilnigi
aplikot viena raksta. Tapéc uzmaniba tiks pievérsta vienai jomai, kura satiekas (vai
saduras) individuala kristieSa un draudzes ka kopienas intereses, proti, tas ir jautajums
par to, kam ir “tiesibas” interpretét Svétos Rakstus.

Hauervasa atbilde ir viennozimiga - ta ir draudze. Vina teologija, un ipasi eklesiologija,
atskiras no kristietibas tradicionalas izpratnes par Siem jautajumiem un ir plasi kritizéta.*
Hauervass pats apgalvo, ka vinu neinteresé “piesardziga teologija”, kas “izvairas riskét,
rakstot par kristigiem uzskatiem un praksém ka par kaut ko, kam nav nozimes™®. SentdZona
universitates teologijas un religijas studiju profesors Nikolass Hilijs (Nicholas Healy), viens
no nozimigakajiem Hauervasam simpatizéjosajiem kritikiem, rosina lasit Hauervasa teo-
logiju ka “pravietisku diskursu”, ka “jaunu eklesiocentrisku argumentu” un “teologisku
ierosinajumu citiem teologiem”, lai mudinatu “veikt butiskas izmainas draudzes dzivé™®.

Sekojot Hilija ieteikumam, centisimies rast atbildes uz diviem butiskiem jautaju-
miem: kapéc Hauervass vélas iznemt Bibeli no individuala lasitaja un skaidrotaja rokam
un kapéc draudze ka kopiena ir vieniga, kas spéj atbilstosi skaidrot Svétos Rakstus.
Nosléguma kritiski aplikosim piecus ieglto atbilzu aspektus gan kristietibas véstures
konteksta, gan no argumenta attistibas un praktiska lietojuma viedokla.

Ricards Lintss (Richard Lints) saista ar trim faktoriem: ar konteksta nozimigumu 20. gadsimta
filozofijas un sociologijas ideju attistiba; ar globalas kultlras un ekonomikas izmainu radito
apzinu, ka “neviens nepieder pats sev, bet més visi piederam kadai grupai - vai to apzinamies
vai ne”; un ar “demokratizéjoso tehnologiju” (TV, internets) attistibu, kas batiski palielinaja gan
individa ietekmi, gan “spiedienu lidzinaties citiem”. Lintss turpina: “Individa nozimiguma un
droSibas sajlta arvien vairak saistijas ar piederibas sajltu vienaudZu interesu grupai [..] piederét
grupai ir labak neka piederét sev” (686-687).

Richard Lints, “To Whom Does the Text Belong?”, 685.

Virkne kritikas, kas adreséta Hauervasam, aplikota Seit: Samuel Wells, Transforming Fate into
Destiny: The Theological Ethics of Stanley Hauerwas (Eugene, Oregon: Cascade Books, 1998), 130-135.

Stanley Hauerwas, Unleashing the Scripture: Freeing the Bible from Captivity to America (Nashville:
Abingdon Press, 1993), 7.

Nicholas M. Healy, Hauerwas: A (Very) Critical Introduction (Grand Rapids & Cambridge: William
B. Eerdmans Publishing Company, 2014), 66.
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Kapéc iznemt Bibeli Stenlijs Hauervass noraido3i izturas pret reformacijas
no individa rokam? principu, ka katram kristietim “ir dotas tiesibas”’ skaid-
rot Bibeli. Gramatas “Atbrivojot Rakstus” pirmas nodalas

sakuma vins raksta: “Baznicai Ziemelamerika nav svarigaka uzdevuma ka Bibeles
iznemsana no individualu kristieSu rokam.”® Kapéc? Ka redzésim talak, tas izriet no vina
izpratnes par to, ka Rakstu primara funkcija ir veidot un uzturét draudzi un ka draudze
ir vieniga vieta, kur Raksti var tik lasiti pareizi un labi.’ Tomér vispirms ir vérts ieskicét
divus batiskus Hauervasa iebildumus pret individualu Rakstu lasiSanu un skaidrosanu.
Nepietiekama individa formacija. Hauervass uzskata, ka draudze vienmeér lasa

un skaidro Rakstus atbilstoSi savai garigajai un rakstura formacijai. Tacu, “nemot
véra Draudzes pasreiz&jos apstaklus”®, kristiesi to dara nevis ka “tauta, kas noskirta
[Dievam]”, bet ka “demokratiski pilsoni, kuri doma, ka vinu “veselais saprats” ir pietie-
kams, lai “saprastu” Rakstus”l. Turklat vini nespéj saklausit Rakstus, jo ir “pielagojusi
savu dzivi liberalo demokratiju iepriekSpienémumiem”?, kas izriet “no demokratisko
reZimu korumpétas egalitaras politikas, nevis no Baznicas politikas”3. Tapéc vinu Rakstu
izpratne ir izkroplota.'* Nikolass Hilijs norada: “Ta ka tekstam nav objektivas nozimes,
tad Sadi kroplojosi fona uzskati nevar tikt parvaréti ar ripigaku [Rakstu] lasiSanu.”®
Tapéc, ka apgalvo Hauervass: “Bibelei... nevajadzétu bit pieejamai ikvienam, bet
ta bltu japadara pieejama tiem, kuri ir izturéjusi grito disciplinu - bit Dieva tautas
dalai.”*¢ Saja konteksta klist saprotamaks Hauervasa skandalozais apgalvojums, ka
draudzes svarigakais uzdevums ir nelauj kristieSiem pasiem skaidrot Svétos Rakstus.?’
Raksti un draudze ir neskirami. Saskana ar Hauervasu Svétie Raksti nespéj
pastavéet un funkcionét vieni pasi, arpus draudzes, atdoti individa rokas. Hauervass
kritizé protestantisma sola scriptura principu, kurs tiek izmantots, lai noskirtu
draudzi un Bibeli, tekstu un interpretaciju, maceklibu un lasiSanu. Kaut ari sads
lietojums neizriet no pasa principa, tomér, vinaprat, vésture un masdienas rada,

Stanley Hauerwas, Unleashing the Scripture, 16.
Ibid., 15.

Nicholas M. Healy, Hauerwas, 59.

Stanley Hauerwas, Unleashing the Scripture, 16.
Ibid., 15.

Ibid., 9.

Ibid., 16.

Ibid., 8.

Nicholas M. Healy, op. cit., 59.

Stanley Hauerwas, Unleashing the Scripture, 9.
Ibid., 15.
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ka ta ir noticis.!® Hauervass uzstaj, ka Bibele nespgj funkcionét nepastarpinati, t. i., ta
funkcioné dazados konkrétos veidos, kuros to lieto draudze.*®

Vesturiski sola scriptura princips bija nozimigs liberalas sabiedribas raSanas procesa,
un pastav ciesa saikne starp So principu un moderno individualismu. Fundamentalisms
un vesturiski kritiska metode atspogulo modernas liberalas sabiedribas politiku.? Abas
pieejas pienem, ka Rakstu “tekstam ir jabut pieejamam ikvienam cilvekam bez Draudzes
starpniecibas”, t. i., bez tas praksém un maceklibas apmacibas. Devinpadsmita gad-
simta amerikanu fundamentalisms burtisku Rakstu skaidroSanu uzskatija par zinatni,
kas balstTjas uz francu filozofa Fransisa Békona induktivo zinatnisko metodi. S pie-
eja turpinaja protestantisma opoziciju alegoriskam Bibeles interpretésanas metodém
un apgalvoja, ka sapratigs cilvéks spéj saprast Rakstus bez jebkadas palidzibas.?? Sis
uzskats saskanéja ar amerikanu religisko individualismu, neuzticéSanos autoritatém un
individa apzinas prioritati. Bibele kluva par individualu pilsonu ipasumu, un Amerika -
par “kristigu, Dieva sankcionétu naciju”, par “protestantu naciju”.

Bibeles kritika, ari balstoties uz pienémumu par individualismu, apgalvoja, ka tek-
stam ir tada nozime, kas ir pieejama ikvienam, tacu tas noskaidroSanai ir nepiecieSamas
véstures un valodniecibas zinasanas un prasmes. Bet draudze ka starpnieks var tikai
izkroplot Rakstu nozimi. Hauervass secina: “Lidz ar to fundamentalisms un Bibeles kri-
tika ir apgaismibas ideologijas, kas kalpo fiktivam apgaismibas agentam - t. i., racio-
nalajam individam -, kurs tic, ka patiesibu kopuma (un Tpasi kristigas ticibas patiesibu)
var iepazit bez iniciacijas kopiena, kura prasa “es” transformaciju.”?

Hauervass nenoliedz vésturiski kritiskus Bibeles lasijumus, kaut arT uzskata, ka tikai
ar §Ts pieejas metodém vien draudzei nepietiek. Sadi lasijumi un metodes var sniegt
jaunas Rakstu interpretacijas, tomér Hauervass atsakas tam pieskirt privilegétu vietu
Rakstu funkcionésana draudzé.? Stpas$a iemesla - Rakstu noskir$anas no draudzes prak-
sém - dél vins izturas kritiski arT pret misdienu literatiiras un hermeneitikas teorijam.?

Arne Rasmusson, The Church as Polis: From Political Theology to Theological Politics as Exemplified by
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Par liberalas sabiedribas un ideologijas interpretaciju Hauervasa teologija sk. Arne Rasmusson,
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Stanley Hauerwas, Unleashing the Scripture, 17.
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Draudze ka Hauervass, runajot par Svéto Rakstu interpretésanu, sola
konteksts Bibeles scriptura principu vélas aizstat ar sola ecclesia principu. Lai
interpretésanai labak saprastu, kapéc un ka draudze ir konteksts Bibeles

lasiSanai un interpretésanai, ir jaieskatas Hauervasa
izpratné par draudzi. Apliikosim daZus aspektus, kas talak palidzes labak saprast drau-
dzes ka Rakstus interpretéjosas kopienas nozimi.

Kopiena un narativs. Hauervass definé draudzi ka “kopienu”. Vardu “kopiena” vin$
lieto plasa nozimé - tas var apzimét gan veselu sabiedribu (ka ASV sabiedribu) ar tas
dibinasanas stastu un nozimigakajam epizodém, gan mazakas grupas (gimene, vietéja
draudze).?” Katrai kopienai ir nepiecieSams narativs.? Dzivojot taja un turpinot to, katra
kopiena ieglst savu unikalo, no citam kopienam atskirigo dabu. Kopiena un narativs
ir pamats morales normam: “Katra kopiena tieSi vai netiesi ir saistita ar narativu, kurs
parada, kadai vajadzétu bat personai ar [labu] raksturu, ka ari to, ka konkréti tikumi,
savstarpéji mijiedarbojoties, ir moralas dzives centrs.”? Nikolass Hilijs secina, ka “tapéc
étika ir kartiba jeb politika, jo katra kopiena noteikti apmaca un veido cilvékus ar savam
praksém un tikumiem. Tadel draudze ir iemiesota sociala étika”*. Draudzes narativs ir
ari “kritiska norma, kas pastavigi apSauba aktualo [draudzes] praksi, turpinot diskusiju
un lidz ar to uzturot kopienu dzivu™s,

Draudzes ka kopienas identitate, tiesi tapat ka jebkuras kopienas identitate, nav
tikai “narativa veidota”, bet ta balstas unikala narativa. Draudzes narativs ir Bibeles
stasts par Dieva, Izraéla un draudzes attiecibam, kas tiek interpretéts caur “fundamen-
talo stastu” par Jézu Kristu. Hauervasam tas nav tikai viens no narativiem. Sis nara-
tivs parada realitati: “Jézus ir pirms stasta, kaut art Jézus dzivi un augsamcelSanos var
paradit tikai narativa.”* Draudzes narativs atskiras no citu kopienu stasta: citu kopienu
stasti vésta par to rasanos un vésturi, bet draudzes stasts ir par Jézus sludinato Dieva
valstibu, kas ir “tagadnes un nakotnes realitate”. Tas ir stasts, kura gaisma interpretét
savu stastu.® Draudze ir Bibeles stasta turpinajums un vieta, kur So stastu var uzzinat.>*
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Arne Rasmusson, The Church as Polis, 190.
Nicholas M. Healy, op. cit., 30.
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Turklat draudzes unikalais narativs padara kristieSus “atskirigus no pasaules”.
Draudzes stastu pasaule nav atzinusi, tapéc draudze “ir krasa pretstata pasaulei”®. Draudze
un pasaule ir teologiski saistiti koncepti - “pasaulei” nav jégas pasai par sevi, bez draudzes
un “draudzei” nav jégas bez pasaules. Tapéc pasaule var zinat, ka ir pasaule, tikai attieciba
pret draudzi ka Dievam noskirtu tautu.’” Pasaule pieder Dievam, tapéc draudze gan ir atSki-
riga no tas, gan censas pasaulei paradit, ka tai “ir lemts but dalai no Dieva labas radibas”.

Merkis un prakses. Draudzes mérkis ir dzive uzticiba Jézum. Dievs ir devis draudzei
Cetrus lidzeklus uzticibas uzturésanai: kristibu, Vakarédienu, sludinasanu un svétu dzivi.
Kristiba ir veids, ka cilvéeki tiek iniciéti kristietibas stasta, un Vakarédiens ir “Dieva pasta-
vigas klatbitnes eshatologiskais mielasts, kas padara iespéjamu miermiligu tautu”®.
Kristiba un Vakarédiens, kas iedzivina kristietibas stastu, ir “politiski rituali”, ka norada
Géteborgas Universitates teologijas lektors Arne Rasmusons (Arne Rasmusson), jo tie
“veido kristiesu tautas identitati un palidz viniem saprast, ka Dieva valstiba ir klatesosa
pasaulé™®, Sludinasana veido tautu, kura gan dzivo ar Dieva stastu, gan lauj tam sevi
izaicinat. Ta arf nes liecibu tiem, kuri nezina So stastu. Savukart aicinajums bt par svétu
(Dievam noskirtu) tautu nozimé “b0t tautai, kas spéj uzturét Zelsirdibas, viesmilibas un
taisniguma dzivi™. Hauervass raksta, ka “draudze ir pazistama no cilveku, kas to veido,
rakstura, un, ja viniem trikst $ada rakstura, tad pasaule pareizi secina, ka Dievs, kuru
meés pielidzam, patiesiba ir viltus Dievs™?. Sveétums ir ciesi saistits ar sakramentalo
dzivi, jo, kopigi baudot Vakarédienu, kristiesi macas piedosanu. Tas palidz viniem dzivot
kopa milestiba un taisniguma. Lidz ar to sakramentiem, Tpasi Vakarédienam, ir nozimiga
loma draudzes dzive.®®

Tikumi. Bltisks Hauervasa eklesiologijas aspekts ir izpratne par tikumiem, kas
balstas kristietibas stasta un ar to saistita dzives izpratné. Hauervass dzivi uztver ka
celojumu, kura veikSanai nepiecieSami noteikti tikumi - “prasmes cilvékiem, kuri censas
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bat uzticigi celojuma, kuru vini uzskata par svarigu Dieva attiecibam ar pasauli™*. Tadus
tikumus ka ticiba, ceriba un milestiba Hauervass uzskata par dabiskiem, jo tie sava
zina nepiecieSami jebkuras kopienas pastavésanai. Kristigas kopienas izpratne par
Siem teologiskajiem tikumiem izriet no tas tradicijas un stasta.* Vins ipasi uzsver divu
tikumu - ceribas un pacietibas - nozimi. Draudzei ir vajadziga pacietiba, lai ta spétu
dzivot ka miermiliga tauta vardarbiga pasaulé. Trukstot pacietibai, ceriba var parver-
sties fanatisma vai izmisuma. Draudze ka pacietiga tauta nezaudé ceribu uz Dievu un
vina apsolijumiem. Ceriba ari palidz draudzei saskatit realitati un iespé&jas, ka ari mekléet
tadas alternativas So iespéju istenosanai, kas nav saistitas ar vardarbibu un varaskari.*

Macekliba. Draudzei dotais aicinajums bit par svétu tautu padara maceklibu par
neatnemamu tas dzives dalu. Maceklibas dzive ir saistita ar formaciju - ar to, ka parmai-
nas cilvekos notiek tradiciju veidota kopiena - draudze. Hauervass apgalvo, ka “patie-
siba ir nesasniedzama bez atbilstoSas ““es” transformacijas” un ka “més nevaram zinat,
kas ir J&zus un ko vins simbolizé, nemacoties bt vina sekotaji™. Kristigs dzivesveids ir
jaiemacas, tapéc nepiecieSami pieméri (“svétie”) un apmaciba, kas palidz apglt ne vien
prasmes, bet ari kopienas valodu, kura ir saistita ar prasmém.*® Hauervasa izpratne par
maceklibu ietver nepiecieSamibu péc tadam draudzes praksém ka disciplina, piedosana
un samierinasana, jo tas lauj konfrontét greku, neapdraudot draudzi.®

Kapéc draudze Atbildot uz jautajumu par to, kapéc tiesi un tikai drau-
var pareizi skaidrot dze spéj pareizi un labi lasit, skaidrot un saprast Svétos
Rakstus? Rakstus, Hauervasa centrala téze ir, ka Sis uzdevums ir

pa spékam tikai kopienai, kuras cilvéku raksturu veido
Raksti, t. i., draudzei. Draudze ir Rakstus interpretéjosa kopiena, un ta ir “tikumu
kopiena”, kas sniedz kontekstu kristigam Bibeles lietojumam.® Turklat $adi uzskati par
Rakstu un kopienas attieksmém atrodami Romas katolu baznica,* pareizticiba® un
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radikalas reformacijas atzaros,*® kas uzsver draudzi ka sapulcinatu kopienu. Saskana ar
Hauervasu visi tris virzieni skaidro Rakstus kopienas konteksta atSkiriba no lielas dalas
protestantisma, kas skaidrosanu uztic individam.>*

Kapéc draudze var skaidrot Rakstus ta, ka neviens un nekas cits? Hauervasa darbos
atrodami vismaz Cetri iemesli.

Jo Raksti ir draudzes narativs. Kaut art Hauervass tiek uzskatits par vienu no
nozimigakajiem un ietekmigakajiem narativa popularizétajiem, toméer japiekrit Arnem
Rasmusonam, ka Hauervasu interesé “bibliskais narativs saistiba ar draudzes nepar-
traukto vésturi”, nevis narativa kategorija ka tada.*

Gramata “Miermiliga valstiba” Hauervass izsaka tris apgalvojumus par narativu un
ta lomu. Pirmkart, “narativs formali parada misu un pasaules esamibu ka radibas -
ka atkarigu batnu [esamibu]”, lidz ar to narativs ir pamata veids, kura aprakstit musu
esamibu. Otrkart, “narativs ir raksturiga misu apzinas forma par mums pasiem ka vés-
turiskdm butném?”. Més ka vésturiskas biitnes saprotam sevi ka stastu, kurs savukart
iegust jégu no lielakiem, kolektiviem stastiem, kuros més dzivojam. TreSkart, “Dievs ir
atklajies narativi - Izraéla vésturé un Jézus dzive”s¢, tapec meés iepazistam Dievu no vina
vestures ar Izraélu un Jézu Kristu. Kristietibas apgalvojums ir, ka cilvéki iepazist sevi un
pasauli, saprotot, ka vinu un pasaules stasts iederas Dieva stasta.>”

Hauervass ari uzskata, ka sava zina Raksti ir ka “viens gars, brivi strukturéts doku-
mentals romans ar daZzadiem blakus siZetiem, kas briziem var skist nenozimigi, bet
vélak izradities loti svarigi”*®. Sada Rakstu narativu “atvértiba” padara Bibeli patiesaku
un noderigaku draudzei. Ta ar1 parada, ka “stasts ir politisks un morals” teksts, kuru
nevar noskirt no draudzes dzives.*®

Bibeles narativs ne tikai parada Dieva raksturu, bet, to darot, “parada arf, kadi cilvéeki
(tauta) atbilst Sim raksturam”®, Stasts par Dievu nav teksts, kurs rada savu tekstualo
pasauli, bet to sevi nes Izraéla tauta un draudze. Draudze ir Si stasta turpinajums, un
Sis stasts “veido tautu, kura spéj turpinat narativu, liecinot pasaulei, ka visa radiba ir
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sakartota saskana ar Dieva labajiem nodomiem”¢. Lidz ar to draudze ir stasta, kuru
pati stasta.®?

Rasmusons uzskata, ka no Hauervasa izpratnes par narativu izriet secinajums, ka
doktrinas vai citi ne-narativi diskursa veidi ir sekundari.®® Gramata “Miermiliga valstiba”
Hauervass raksta, ka doktrinas butu jasaprot ka “narativa skices” un instrumenti pras-
migakai stasta stastiSanai. Svarigaka par doktrinam ir liturgija: “Ta ka kristigais stasts ir
[ka luga] attélots stasts, tad liturgija, skiet, ir daudz nozimigaks resurss neka doktrinas
vai ticibas apliecibas, kas palidz mums dzirdét, stastit un dzivot Dieva stastu.”®*

Ta ka draudze nav vieniga kopiena, kura piedalas kristiesi, tad kristigais stasts nav
vienigais stasts, kura vini dzivo. Saskana ar Hauervasu ari arpus draudzes pastav daudz
patiesibas un stastu. Tacu, nemot véra kristietibas uzskatus par realitates ierobezZoto
dabu un cieSo saikni starp kopienu un stastu, “nav viedokla arpus véstures, nav vietas
virs visiem misu dazadajiem realitati aprakstosajiem narativiem, nav stastu stasta”®.
Lidz ar to kristieSa uzdevums ir saprast, ka kristietibas stasts “sniedz lidzeklus citu stastu,
kas pretendé uz masu dzivi, atpaziSanai un kritiskai pienemsanai”®®. Hauervass turpina:

Jo ir ta, ka més vienmér atrodam sevi iejauktus daudzas vésturés, - misu gimenu,
Teksasas, Amerikas, Eiropas civilizacijas un ta talak -, katru no tam veido daudzi
savstarpéji saistiti un mulsinosi siZeti. Moralais uzdevums ir iegiit prasmes, tas ir,
raksturu, kas dara mds spéjigus tikt gala ar siem daudzajiem narativu veidiem un
limeniem patiesa veida.®’

Rasmusons noderigi atgadina, ka Hauervasam kristietiba nav neatkariga uzskatu
sistema, bet gan lidzeklis, ar kura palidzibu cilveks redz realitati, un prasmju kopums
kristigai dzivei. lesaknojoties kristigaja stasta un apgustot konkrétas prakses, kristiesi
redz pasauli jauna veida. Ta ka cilveks dzivo un rikojas taja pasaulé, kuru redz, tad vins
sak dzivot citadak.®®
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Jo Rakstu primara funkcija ir veidot un uzturét draudzi. Hauervasa teologija Rakstu
primara funkcija ir veidot un uzturét draudzi.®® Nikolass Hilijs skaidro, ka Hauervass
Rakstus uztver eklesiocentriski, t. i., teksta primara funkcija ir draudzes identitates un tici-
bas apliecinasanas veidoSana un uzturésana.”® Gramata “Miermiliga valstiba” Hauervass
raksta, ka, “protams, Raksti stav par kopienu, pildot kritisku funkciju, bet tas, ka tie to
dara, ir kopienas pasizpratnes aspekts. Raksti ir lidzeklis, ar kuru draudze pastavigi par-
bauda savu atminu”™. Gramata “Atbrivojot Rakstus” vins saka: “Dievs noteikti izmanto
Rakstus, lai aicinatu Draudzi bat uzticigai, bet $ads aicinajums vienmér nak, kadam
Draudzé atgadinot citiem Draudzé, ka dzivot ka kristieSiem - nekads “teksts” nevar aizstat
Dieva tautu.”” Rakstu lasiSana un skaidroSana kopiena ir “atsléga labai Rakstu lasiSanai;
ar Rakstiem vien nepietiek””. Rasmusons to sauc par “Bibeles lasiSanas politisko dabu”.
Bibeles lasiSanu nosaka tiesi Sis mérkis - ka Dievs izmanto Bibeli, lai celtu draudzi.”™

Jo kopiena pieskir Rakstiem autoritati un nozimi. Hauervass uzsver, ka Rakstu
autoritate nav atkariga no Dieva vai vina dota. Autoritati tiem pieskir kopiena - draudze,
kuru Raksti veido. Rakstu autoritate nak no “tadas kopienas esamibas, kura zina, ka tas
dzive ir atkariga no uzticigas atceréSanas par Dieva riipém par vina radibu caur Izraéla
[tautas] aicinaSanu un Jézus dzivi”™.

Rakstiem nav “objektivas” vai “realas” nozimes, jo tekstu var interpretét tikai kopie-
nas konteksta.”® Hauervass raksta:

Protams, Draudze rada Rakstu nozimi... Draudzei ir jaturpina atgriezties pie Rak-
stiem, jo tie ir tik interesanti, nemot véra Draudzes uzdevumu - dzivot ka tautai
ar atminu pasaulé bez atminas. Draudze atkal un atkal atgrieZas pie Rakstiem
nevis tapéc, ka censas noskaidrot Rakstu patieso nozimi, bet tapéc, ka kristiesi tic,
ka Dievs ir apsolijis runat caur Rakstiem, lai Draudze turpinatu spét dzivot uzticigi
[Dievam], atceroties labi. Jo interesantaki ir izaicinajumi, ar ko saskaras Draudze,
jo vairak lasijumu mums bds nepiecieSami. ST iemesla dé| Draudze Svéta Gara
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vadiba parbauda Rakstu misdienu lasijumus iepreti tradicijai, zinot, ka Sie lasiju-
mi palidz mums ieraudzit tagadnes ierobeZojumus.™

Hauervass ari noraida teksta autora nodoma nozimigumu Bibeles konteksta, skaid-
rojot, ka lasitajs negiitu labaku izpratni par Pavila véstulém, ja varétu pajautat, ko vins
toreiz domaja, jo teksts vairs nepieder Pavilam, bet gan draudzei. “Visa lasiSana ir
iestiprinata kada politika”"®, tapéc “draudzes Rakstu lasiSana ir politisks akts, kas veido
draudzes kopienu, tas dzivesveidu un autoritati, arT autoritati par Rakstu lasiSanu”™.

Kevins Hektors (Kevin Hector), Cikagas Universitates teologijas skolas teologijas un
religiju filozofijas profesors, uzskata, ka Hauervasa teologija Rakstu tekstam nav “realas”
nozimes un nepastav reala, abstrakta “cilvéciska izpratne”, kas veidotu $adu nozimi.®°
Tas izriet no vina teoréetiska apgalvojuma, ka “teksti pastav tikai nebeidzama inter-
pretativu praksu tikla”s!. Teksta nozimei jablt ciesi saistitai un sava zina atkarigai no
praksém, kuras veido nozimi un kuras taja ienes interpret&josa kopiena. Interpretésana
nevar notikt Skirti no ta, ka tiek noteikts, ka vards ir jasaprot, kdidam Zanram tas pieder
un ka tas ietekmé ta interpretaciju, ka tas saistas ar citiem svarigiem tekstiem utt. Lidz
ar to “teksta nozime” nepastav ka tada, pati par sevi, jo ir tikai nebeidzama nozimes /
nozimju konstruésana. Teksta nozime pati par sevi nav “neitrali” pieejama, bet ta pastav
ka konkrétas kopienas konstrukcija noteiktiem mérkiem. Hauervass uzskata, ka $ads
nozimes trilkums ir labas zinas kristieSiem, jo “jums nav nepieciesSama teksta “nozime”,
ja jus saprotat, ka Draudze ir noteicoSaka par tekstu”s2. Rakstiem pasiem par sevi nozi-
mes nav, ta rodas draudzes nebeidzamo interpretaciju rezultata.®

Jo draudze ir kopiena ar nepiecieSamajam praksém. Ta ka Raksti ir draudzes teksts,
tad “pareizai Rakstu lasiSanai” ir nepiecieSama macekliba.®* Jo, ka apgalvo Hauervass,
“ja més vélamies saprast Rakstus, ir nepiecieSams, ka més noliekam sevi zem autorita-
tes; tas sakas ar misu gatavibu pienemt Draudzes sludinasanas disciplinu”®®. Tiesi slu-
dinasana palidz saprast, ka svarigakais ir Rakstu noderigums draudzes mérku virzibai,
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nevis to “patiesas” nozimes mekléjumi.® Lai saprastu Rakstu nozimi, ir nepiecieSami
“svetie” - cilvéki, kuri ir “vislabak iemacijusies paradit ar savu pieméru [Rakstu] prasibas
sava dzive”®, svetas dzives, ar kuru palidzibu més varam “pareizi ieraudzit realitati, kas
ir padarijusi iespéjamus Rakstus”se,

Hauervasaizpratné Rakstus pareizi saprast var tikai tie, kuri ir ieguvusi tikumus, kurus
iemieso un katra cilvéka veido draudze un kuri ir nepiecieSami, lai cilvéki spétu sadzirdét
un saprast Rakstus. Kapéc tas ir tik svarigi? Jo Raksti liek kristieSiem nonakt aci pret aci
ar grutakajam patiesibam par sevi. Bibeles stastus nevar viegli privatizét, jo “tie izaicina
virkni masu milako iltziju - pieméram, ka més patieSam vélamies uzzinat patiesibu par
sevi. Patiesi stasti lidz ar to prasa plasu prasmju apmacibu, kas ir proporcionala Sim
stastam”®. Pieméram, Kalna svétruna Jézus pasludina, ka svetlaimigi ir tie, kas ir paze-
migi, miermiligi un gara nabadzigi, tomér més esam paslabuma meklétaji, vardarbigi un
gariga zina uzputigi. Ta ka misu dzive un Jézus vésts neatbilst, més dabiski cenSamies
apslépt teksta nozimi, lai izvairitos no Jézus vardu “revolucionaras nozimes”. Kameér
musu dzive nav saskana ar Jézus vésti, més neizbégami skaidrosim Rakstus nepareizi.*°

Rakstu saturu pareizi saprast var tikai tad, ja “izpratnes forma ir paklausanas [anglu
val. submission] to saturam”®. Tas nozimé, ka Rakstu nozime nav pieejama visiem.
Cilveks var atbilstosi paklauties, lasot Rakstus, tikai tad, ja vinam tiek pateikts, ko tie
nozimé. Un tas tiek vinam pateikts, ja vin$ paklaujas interpretéjosas kopienas autori-
tatei. TiesSi ST iemesla dél Hauervass ir neiecietigs pret tiem, kuri uzskata, ka Rakstu
izprasanai pietiek ar veselo sapratu, un kuri “neizjat vajadzibu paklauties patiesas
kopienas autoritatei”®.

Dazas kritiskas Izvértéjot Stenlija Hauervasa pienesumu jautajuma par
pardomas draudzi ka Rakstus interpretéjosu kopienu iepreti individu-
alam interpretetajam, aplukosim piecus aspektus gan kris-

tietibas vestures konteksta, gan no argumenta attistibas un praktiska lietojuma viedokla.
Individuala kristieSa un draudzes attieksmes. Hauervasa eklesiologija neierada
pietiekamu vietu individam kristietim ka “neatkarigam spékam visu kontrol&josa

Stanley Hauerwas, Unleashing the Scripture, 37.
Stanley Hauerwas, The Peaceable Kingdom, 70.
Stanley Hauerwas, Unleashing the Scripture, 37.
Stanley Hauerwas, The Peaceable Kingdom, 95.
Kevin W. Hector, op. cit., 107.

Ibid., 108.

Stanley Hauerwas, Unleashing the Scripture, 15.
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draudzé”®3. Hauervasa diskurss par draudzi ir plass un izvérsts, bet par kristieti ka
individu - minimals un nepilnigs.®* Hauervass neskaidro individa lomu formacijas pro-
cesa - vai un ka ta ir aktiva vai tikai pasiva. Tacu vienlaikus vina aprakstitas draudzes
un kristiesu prakses, ieskaitot Rakstu lasiSanu, skaidroSanu un sludinasanu, paredz
individa spéju reflektét par tam, lai praktizétu tas apzinati un pareizi, lai tas nestu gai-
ditas parmainas kristieSa dzivé. Hauervasa attieksme lidzinas erudita un pieredz&jusa
kristieSa aizbildnieciskam rlipém par “parastajiem” draudzes locekliem, cenSoties tos
pasargat no sevis pasiem, no aizmaldiSanas uz citam kopienam un no Rakstu nepareizas
izpratnes, vienlaicigi mudinot vinus mainities.*

lespéjams, ka Hauervasa izpratni par individu konstruktivi bagatinatu, pieméram,
Stenlija Grenca “eklesiala “es”” koncepts. Grencs to attista, korigéjot uzskatu par
“pavérsienu uz ieksSieni” ka noteicoso “es” konstruésana. Ta butiskakais aspekts ir
“es” nesaraujama saistiba ar attiecibam. “Es” tiek veidots “no arpuses”: Svétais Gars
to veido Kristl. Savu identitati tas ieglst, piedaloties “dieviskaja milestibas dinamika”.
“Eklesialais “es”” balstas attiecibas un narativa, tapéc visu, kuri ir Krista, identitate ir
saistita ar lidzdalibu konkréta kopiena - “to sadraudziba, kuri dzivo ar kopigu saikni,
kas vinus vieno ar Jézus stastu”. Tie, kuri ir Kristu, saskana ar Grencu, veido “kolektivu
personibu”, viniem ir kopiga identitate. Sadi Grencs cen3as lidzsvarot individa nozimi-
gumu, nelaujot tam “izSkist” kopiena, un kopienas nozimigumu. Lidzdaliba draudzes
ka kopienas dzivé neiznicina tas dalibnieku individualitati, kas ir atbildigi par kopienas
dzivi Krist(.%¢

Draudzes un Svéto Rakstu “apburtais loks”. Nikolass Hilijs pamatoti norada uz to,
ko varétu devét par “apburto loku” attieksmeés starp draudzi un Svetajiem Rakstiem,
kas izriet no postmodernas literatdras teorijas izmantojuma Hauervasa teologija.
Hilijs raksta, ka “klst grati saprast, ka Raksti var mums pateikt kaut ko tadu, ko més
jau neesam apguvusi formacijas cela ka draudzes kopienas locekli”. Ta ka Hauervass
noraida individualu Rakstu lasiSanu un kaut cik objektivu un pieejamu teksta nozimi,
tad “iespéjams, ka Raksti ir ieslégti loka, ko veido draudze, padarot Rakstus mazliet par
daudz par “baznicas gramatu” un parak paklaujot to draudzes kontrolei”. Parak liels
uzsvars uz kopienas kopigu Rakstu lasiSanu un nepiecieSamibu péc formacijas kopiena,
lai Bibeles interpretésana bitu atbilstoSa un laba, padara gandriz neiespé&jamu kritisku
distancésanos no draudzes ierastas dzives un praksém. Tomér vienlaikus Hauervasa

Nicholas M. Healy, op. cit., 95.
Ibid., 95-96.
Ibid., 121-122.

Stanley Grenz, The Social God and the Relational Self: A Trinitarian Theology of the Imago Dei
(Louisville / London: Westminster John Knox Press, 2001), 332-333.
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pieeja pielauj Rakstu brivu izmantoSanu, kritizéjot citas kopienas un to politiku, ka art
Rakstu izmantoSanu draudzes unikalas identitates stiprinasanai.®”

Tekstam ir jabit kaut kadai nozimei. Atskirtba no Hauervasa apgalvojumiem par
to, ka tekstam, tai skaita Bibeles tekstam, nav objektivas nozimes, vairuma kristietibas
novirzienu tradicionali ir uzskatits, ka Rakstiem ir vieglak vai grutak atklajama nozime,
pie kuras var nonakt ar dazadam metodém (sacra pagina, Bibeles pétnieciba, kritika,
utt.). Hilijs pareizi norada: ja tekstam nav nozimes vai ja ta nozimi nosaka draudze, tad
Raksti nespeéj pildit kritiski autoritativo uzdevumu - paradit draudzei, ka tas stavoklis,
iesp&jams, nav apmierinoss. Vins apgalvo, ka reformatoriem bditu bijis loti griti aizsta-
vét savu parliecibu, ja tolaik butu atzita tada draudzes kontroléta Rakstu izpratne, kadu
ierosina Hauervass. Svétajiem Rakstiem ir jasp€j pateikt draudzei ari kaut kas “citads
un negaidits”, ko ta nevar ignoreét tikai tapéc, ka tas ir kaut kas jauns.*®

Rakstu izmantoSana dazadiem mérkiem. Hauervass uzskata, ka galvenais Rakstu
lasiSanas un skaidrosanas mérkis ir draudzes ka alternativas un unikalas kopienas attis-
tisana. TacCu, ieskatoties kristietibas vésturé, ir skaidri redzams, ka Raksti tiek izmantoti
ne tikai Sim vienam mérkim. Ka norada Edvards Jarnolds (Edward Yarnold):

Bibele var tikt izmantota daZados veidos, lai stiprinatu garigo dzivi. Visformala-
kais konteksts ir Dieva Varda lasiSana dievkalpojuma laika, kad tas tiek skaidri
pasludinats un skaidrots kopienas konteksta. Bet pastav ari sena tradicija studét
Rakstus individuali un ladzoties: einuhs, kuru Filips kristija (Apustulu darbi 9), sadi
lasija Jesajas gramatu. Viduslaiku miki So privato, meditativo Bibeles lasisanu
aprakstija ka lectio divina.*®

No praktizéjoSa musdienu draudzes locekla viedokla raugoties, individuala Rakstu
lasiSana un skaidroSana, pat ja ta nav “pareiza” un “laba” péc Hauervasa kritérijiem,
turpina but noderiga ticibas izaugsmei, kalpo ka apliecinajums ticibas patiesumam,
palidz labak saklausit un saprast svétrunas un Rakstu lastjumus dievkalpojuma kon-
teksta, ka ar7 var veicinat individa aktivaku formaciju draudzé.1*

Tacu, ka pareizi norada Nikolass Hilijs, Skiet, ka Hauervasu drizak satrauc Rakstu
nepareiza, maldiga skaidroSana, ne tik daudz jautajums par to, vai skaidroSanu veic indi-
vids vai kopiena. Vins norada, ka Hauervasa noklusétais pamatpienémums ir, ka “mazak
ticams, ka draudze nepareizi skaidros Rakstus”. Ta¢u maldities var gan individs, gan

Nicholas M. Healy, op. cit., 59-60.
Nicholas M. Healy, op. cit., 60.

Edward Yarnold, “Media of Spirituality”, in The Study of Spirituality, eds. Cheslyn Jones, Geoffrey
Wainwright, Edward Yarnold, SJ. (New York / Oxford: Oxford University Press, 1986), 42.

Nicholas M. Healy, op. cit., 61-62.
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draudze. To apliecina pieméri no kristietibas véstures (Vacijas kristiesi Hitlera rezima
laika, Romas katolu baznicas senaki pavestu dokumenti), kas parada, ka draudzes un
to vadiba reizém ir paklavusi Rakstus, radot Rakstu interpretacijas, kas aizstav vinu
intereses, nevis paklavusies tiem un macijusies no tiem.**

Hauervasa ka individa autoritate. Ka parada sprediku pieméri Hauervasa gramata
“Atbrivojot Rakstus”, vins skaidro Bibeles tekstus, turklat bieZi vien vina interpretacijas
at3kiras no tradicionaliem 3o tekstu skaidrojumiem.!®2 Sada Hauervasa riciba nevilus
liek domat, ka vins ir “pietiekami labi forméts”, lai vinam ka individam draudzé batu
“tiesibas” skaidrot Rakstus un publicét savus spredikus citu ticibas stiprinasanai. Tomér
ta ari liek uzdot jautajumus: kapéc vins pienem, ka vinam ir “tiesibas” skaidrot Rakstus
péc sava prata? Kas vinam dod Sadas “tiesibas”? Ar ko vins atskiras no citiem “paras-
tiem” kristieSiem, kuri nedrikst pasi to darit? Un ka Hauervass ir nonacis pie secindjuma,
ka vins ir “pietiekami labi forméts”?

Hilijs, mekléjot atbildes, salidzina Hauervasa izpratni par autoritati ar Fridriha
Sleiermahera (Friedrich Schleiermacher, 1768-1834) izpratni. Sleiermahers draudzé auto-
ritati pieskir tiem, kas sanémusi atbilstoSu akadémisku apmacibu un izcilu formaciju
draudze, ieglstot pieredzi un attistot pastoralas un akadémiskas prasmes.!®® Hauervass
ir ieguvis akadémisku izglitibu (modernaja zinatniskaja pétnieciba, ipasi socialas etikas
joma, nevis Bibeles pétnieciba), un, vinaprat, vina autoritate izriet no vina akademiskas
erudicijas un ta, ka vin3 ir “labi forméts” kristietis. Tacu Sleiermaheram ir vél viens
autoritates kritérijs - ta ir ordinacija, kuras Hauervasam nav. Hilijs secina: “Bet bez
draudzes dota mandata vina [Hauervasa] autoritate, tiesi sakot, skiet... tikai individa
gribas un visas tas amerikanu liberalas politikas bagaZas aizstaveésana... Vina... prakse
neiederas vina eklesiocentriskaja argumenta.”***

Stenlija Hauervasa teologija patieSam satiekas neuzticésanas individam, draudzes
ka kopienas centrala nozime un jautajums par kopienas un individa mijiedarbibu.
“Tiesibas” interpretét Svétos Rakstus Hauervass teorétiski pieskir draudzei, tacu prak-
tiski, ka liecina vina pasa prakse, galu gala neviens nevar individam atnemt reformacijas
davanu - “tiesibas” uz Bibeles lasiSanu, uzklausisanu un skaidrosanu.

Nicholas M. Healy, op. cit., 61.

Sk. Stanley Hauerwas, Unleashing the Scripture, 47-148. Gramatas 2. dala atrodami 12 Hauervasa
sprediki, kas sludinati dazados kontekstos un apstaklos. Gramata tie ieklauti ka “labakie pieméri”,
kas parada, ka Hauervass pats praktizé sludinasanu, par kuru maca (41).

Nicholas M. Healy, op. cit., 44-51.
Ibid., 67. Sk. ar1 63-64.
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SUMMARY Church as the Interpretative Community of
the Scripture in the Theology of Stanley Hauerwas

The themes of distrust towards an individual, the centrality of church as community, and
the interactions between community and individual come together in the theology of Stanley
Hauerwas, a contemporary American theologian. This paper focuses on a significant area where
the interests of an individual and community meet (or collide) - the issue of who has the “right”
to interpret the Christian Scripture. Hauerwas gives an unequivocal answer - it is a church.

To better understand the claim that church is the only interpreter and interpretative community
of the Scripture, the article, first of all, considers two reasons provided by Hauerwas for
taking the Bible out of the individual reader’s hands: insufficient formation of an individual in
the contemporary church which is more controlled by liberal politics than the Bible politics;
and the claim that the Scripture and church are inseparable. Secondly, church as the context
for the interpretation of the Bible is described in terms of community and narrative, its goal
and practices, virtues and discipleship. Finally, four reasons for Haurwas’s claim that church
as community is the only proper interpreter of the Scripture are discussed: 1) the Scripture is
the narrative of church; 2) the primary function of the Bible is to maintain and form the church;
3) community gives the Scripture authority and meaning; 4) church is a community with
the practices necessary for the proper interpretation of the Scripture.

In the end, critical remarks are made about Hauerwas’s understanding of church as
the interpretative community of the Scripture. It is noted that his insufficient explication of
the concept of individual limits the significance of and need for describing the individual
participation in a church. The “vicious circle” of church and the Scripture and the insistence
that text does not have any meaning robs the Scripture of its critical authority over against
church. As the history of Christianity shows, the Scripture can be used for diverse purposes.
Hauerwas’s practice of interpreting the Scripture contradicts his theological claims about church
as its sole interpreter.
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(1944-1985)

Raksta merkis ir strukturéti iezimét un skaidrot tas valsts struktdras, ar kuram ka starp-
niecém valsts un baznicas attiecibas oficiali saskaras protestantu un Romas katolu
kopienas Latvijas PSR. Autori ir izvél€juSies raksturot tiesi Sis kopienas, jo pret tam
tika vérsta lidziga, bieZi vienota politika no padomju puses, kas pirmos péckara gadus
at3kiras no politikas pret pareizticigo baznicu Latvija.! Sada tematiska ierobeZojuma
pamatojumu veido ari religijas kontroles strukturala puse, kas raksta tiks analizéta un
skaidrota ar dazadiem piemériem, izmantojot véstures arhivu materialus, historiografiju,
presi un citus avotus un atbilsto3o literatliru. Pétljuma hronologiskas robeZas nosaka
Latvijas PSR faktiska un juridiska atjaunoSana 1944. gada, kad nacistu okupacijas varu
nomainija padomju reokupacija, Latvijai zaudéjot neatkaribu, lidz 1985. gadam, kad

Latvijas Pareizticigas baznicas vésturi, uzblvi, attiecibas ar varu un personibas pétijis baznicu un
sakrala mantojuma vésturnieks prof. Aleksandrs Gavrilins, monografiju autors un LU FSI zinat-

niski analitiska Zurnala “Pareizticiba Latvija” redaktors. Rakstu krajumi pieejami: https://dspace.
lu.lv/dspace/handle/7/31604
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PSRS sakas perestroika, kas bija pagrieziena punkts brivibas virziena gan padomju varas
struktiiras, gan sabiedriba kopuma. Autori izvirza uzdevumu skaidrot tiesi religijas kon-
troles organizaciju struktiru un to darbibu bitibu, to ietekmi uz religisko dzivi Latvijas
PSR, sakot ar draudZu un to apvienibu parvaldém lidz draudzu locekliem baznicu solos.

Lidz sim religijas kontroles organizacijam un to ietekmei uz religisko dzivi uzmanibu ir
pievérsusi Ringolds Balodis,? Jouko Talonens,? Valdis Téraudkalns,* Madara Briinava® un
citi autori. Apjomigako pétijumu par religijas organizacijas uzbiives un padomju aparata
specifiku, garidzniecibas iesaisti sovetizacija veikusi Solveiga Kriimina-Konkova raksta
“Sadarbiba starp Latvijas Padomju Socialistiskas Republikas drosibas iestadem un PSRS
Religisko kultu lietu padomes pilnvaroto Latvijas Padomiju Socialistiskaja Republika (1944~
1954)”.¢ Hronologiski S. Kriiminas-Konkovas raksts neaptver visu padomju periodu, tacu
autore, izmantojot lidz Sim neapzinatus avotus un pieejamo literatiru, veiksmigi rakstu-
rojusi Religijas kultu lietu padomes (RKLP) batibu un tas darbibas sakumu Latvijas PSR.

Valsts un baznicas Religijas kontroles organizaciju darbiba izriet no visparéjas
attiecibu politikas religijas politikas valsti. Marksisma-leninisma ideologija
Latvijas PSR un tas kareivigais ateisms, attieksme pret religiju ka pret
juridiskais ietvars anahronisku socialu organizaciju, sociadlismam un komu-

nismam neatbilstoSu paradibu noteica religijas vietu PSRS
visa tas pastavésanas perioda.” Lielakas represijas PSRS pret garidzniekiem tika veiktas
20. un 30. gados, it 1pasi 1937.-1938. gada Liela terora laika, kopa Saja perioda iznicinot

Ringolds Balodis, Valsts un baznica (Riga: Nordik, 2000).

Jouko Talonens, Baznica stalinisma Znaugos. Latvijas Evangéliski luteriska baznica padomju
okupacijas laikd no 1944. lidz 1950. gadam (Riga: Luterisma mantojuma fonds, 2009).

Valdis Téraudkalns, "KauléSanas par padomju religisko organizaciju dalibu Pasaules baznicu
padomé, 1948-1962", Latvijas véstures institita Zurndls. Specializlaidums 116 (2022): 117-136.

Madara Briinava, “Religijas kontrole Latvijas Padomju Socialistiskaja Republika: mazo kristigo
konfesiju piemérs (1956 -1959)” // VDK zinatniskds izpétes komisijas raksti, 1. séj. Totalitarisma
sabiedribas kontrole un represijas (Riga: LPSR Valsts droSibas komitejas zinatniskas izpétes ko-
misija, 2016). Elektroniska versija: https://www.lu.lv/fileadmin/user_upload/lu_portal/projekti/
vdkkomisija/050_Brunava_2015d_2016-02-14_Ceka-pret-mazajam-konfesijam-LPSR.pdf

Solveiga Kriimina-Konkova, "Sadarbiba starp Latvijas Padomju Socialistiskas Republikas drosibas
iestadém un PSRS Religisko kultu lietu padomes pilnvaroto Latvijas Padomju Socialistiskaja
Republika (1944-1954)" // VDK zinatniskds izpétes komisijas raksti, 3. s&j. Totalitarisma sabied-
ribas kontrole un represijas (Riga, LPSR Valsts drosibas komitejas zinatniskas izpétes komisija,
2016). Elektroniska versija: https://www.lu.lv/fileadmin/user_upload/lu_portal/projekti/vdkko-
misija/040_KruminaKonkova_2015a_2016-01-24elektroniski_VDK-un-BAZNICA.pdf

Pieméram: “Viena no svarigakajam parejas [no kapitalisma uz socialismu] perioda problémam ir
sabiedribas garigas dzives parveidosana, [..], burZuaziskas ideologijas parvarésana, tautas masu
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200 000 priesteru, miku, mikenu un fiziski represéjot aptuveni pusmiljonu kristiesu.®
Si procesa laika Krievijas PFSR tika iznicinatas luteranu draudzes.? Vajasanam tika
paklautas ari religiskas grupas, kuras bija lojalas rezimam un kuras sakotnéji padomju
vara atbalstija, pieméram, “atjaunotas pareizticigas baznicas” novirzieni (pareizticigie
reformisti), pret kuriem varas attieksme mainijas 30. gados, bet pilniba s1 kustiba tika
sagrauta talit péc Otra pasaules kara.

Latvijas PSR péc Otra pasaules kara darbojas jau daléji “nomierinajusies” un piere-
dzéjusi religijas apkarotaji, kas bija parliecinati par savu organizaciju un metozu efek-
tivitati, iznicinot “stkburzuaziju un reakcionarus elementus”, un darbojas saskana ar
marksisma-leninisma teoriju par socialisma sabiedribas veidoSanu. Linards Rozentals
norada, ka “lidz ar uzvaru Otraja pasaules kara PSRS atguva savu starptautisko ietekmi,
un turpmaka attieksme pret religiskam institiicijam bija tiesi saistita ar to spéju sniegt
ieguldijumu padomju reZima interesu istenosana, lai stiprinatu So ietekmi”*,

PSRS religijas politiku noteica vairaki faktori, ari jau ieprieks minétais ideologijas fak-
tors, taCu formalo ietvaru noteica PSRS Konstitlicija un Komunistiskas partijas Centralas
Komitejas [émumi. Padomju reokupacijas rezultata Latvija saka darboties PSRS un
Latvijas PSR Konstitiicijas, tiesu un iekslietu sistéma, tadejadi paklaujot sovetizacijai
visas sabiedribas jomas, tai skaita religiju. Valsts un baznicas attiecibu politika nebija
konstanta, bet mainijas atkariba no PSRS iekséjas politikas un arpolitikas stratégijas,
tacu politikas mérkis - izskaust religiju ka paradibu - nemainijas. Nosaciti var izskirt
vairakus posmus religijas politika pret PSRS esosSajam religiskajam grupam.

1944.-1953. gads - stalinisms un gritie péckara gadi, kad religiskas grupas, kas bija
izdzivojusas Lielo teroru pirms Otra pasaules kara, ka ari jauno republiku kristigas kon-
fesijas un citas religiskas grupas tika sovetizétas un paklautas (atkartotam) represijam.
Saja laika Krievu pareizticiga baznica (KPB) nosaciti baudija labvéligu padomju varas
attieksmi, varai izprotot KPB nozimi Otra pasaules kara laika un iespéju to izmantot

apbrunosana ar visam garigajam bagatibam, ko uzkrajusi cilvéce. Leniniska kulttras revolicijas
programma ir svarigs ieguldijums revolucionaraja teorija un praksé. Tas galvenais saturs ir: [..]
sikburzuazisko uzskatu un morales parvarésana.” Zindatniskais komunisms (Riga: Zvaigzne, 1974),
199.

Balodis, 147-148.
Talonens, 5-7.

Draudzu darbinieki un atklati ticigi cilveki péc batibas varéja tikt uztverti ka pretpadomiju re-
akcionarie spéki, jo cilvéki apzinati atteicas no socialisma un komunisma sludinatas “paradi-
zes” un vienlidzibas zemes virsi, neieklavas jaunas sabiedribas. Vairak par So ideju sk.: Linards
Rozentals, Izdzivosana. Sinodalais parvaldes princips Latvijas Evangéliski luteriskaja baznica
1948.-1984. gada (Riga: LU Akadémiskais apgads. 2017), 86.

Ibid., 89.
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arpolitika.'2 Janem ari véra, ka KPB pretestiba padomju varai praktiski bija sagrauta un si
baznica padarita par paklausigu varas instrumentu. “Staliniskais samiernieciskums™3 -
ta var déevét So posmu, tacu $ada labvéliba un iecietiba netika izraditas citam religiskam
grupam PSRS, it Tpasi Baltijas valstis, kur pareizticiba nebija domingjosa konfesija.
neatnesa lielaku religijas brivibu, bet kops 50. gadu beigam izcélas ar antireligiskajam
kampanam, kas pat pasSas padomju varas ieskata péc tam tika vértétas ka ekstrémas,
censoties atrisinat |“religiju problému” uz visiem laikiem un saskatot problémas ateisma
propaganda un antireligiskaja padomju pilsonu audzinaSana. Tika pienemti PSKP CK
[émumi, kas ierobeZoja religisko dzivi un veicinaja ateisma ka normas izplatibu,® tika
veicinata religiozu cilvéku sociala un ekonomiska marginalizacija, izmantojot presi,*
kino un citus propagandas panémienus. Tradicionalas konfesijas pozitiva gaisma
sabiedriba paradijas vien padomju finansétas un kontrolétas Miera kustibas kampanas.
Ikdienas dzivé daZzadas padomiju iestades kontroléja pilsonu socialo dzivi” un izdarija
spiedienu uz ticigajiem par labu ateismam. Labveéliba pret KPB vairs nepastavéja, baz-
nica piedzivoja teroru un represijas tapat ka paréjas baznicas PSRS.*® Ka raksta padomju
religiskas dzives pétnieks Dmitrijs Pospelovskis (Pospielovsky), par spiti tam, ka PSKP
XXIl kongress (1961) nereti tiek saukts par visliberalako no visiem iepriek$éjiem, jo taja
izskanéja vél skaudraka stalinisma kritika neka XX kongresa, taja ieziméjas agresiva
politika pret religiju. Kongresa pienéma jaunu PSKP programmu, kura pausts mérkis
uzcelt komunismu divdesmit gadu laika. Religija tika uztverta ka Skérslis cela uz So
idealu. N. Hruscovs uzskatija, ka nav iespéjams vest cilvékus preti komunismam, ja tie
dzivo ar religiskiem aizspriedumiem. Padomju iestades un organizacijas to uztvéra ka
signalu darbibai. 1962. gada notikusaja komjaunatnes XIV kongresa tika aicinats atklat

Galina Sedova (masa Eufrosinija), Rigas eparhija Stalina un HrusCova periodd 1944-1964
(Daugavpils: Daugavpils Universitates Akadémiskais apgads “Saule”, 2019), 7.

Ibid., 62.

Regina Laukaityte, “The Orthodox Church In Lithuania During The Soviet Period”, Lithuanian
Historical Studies 7 (2002): 69-71.

Pieméram, “Apbalvojumi miera cienitdjiem”, Cina (10.09.1959.).

Pieméram, “Liberalis” Vatikana, Cina (29.03.1960.).

Augstakajas izglitibas iestadés tika pasniegts “Zinatniska ateisma” kurss, kurs bija obligats, un
taja studentiem studiju saistibu nokartosanas dél dazkart bija nepiecieSams novérot dazadu

draudZu darbibu - dievkalpojumu apmeklétibu, kora sastavu, virieSu, sievieSu un bérnu attieci-
basu. c.

Par spiti daZadiem ticigo protestiem, notika intensiva baznicu likvidacija. Visredzamakais no-
tikums bija Rigas Kristus piedzimSanas katedrales slégSana 1961. gada un parveidosana par
planetariju 1964. gada. Sedova, 217.-218.
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religijas “reakcionaro batibu”, ka ari tika pienemti jauni statati. Saskana ar tiem katra
komjaunieSa pienakums bija vérsties pret “religiskiem aizspriedumiem”?°,

Leonida BreZneva laiks PSRS vispar tiek biezi dévéts par stagnacijas periodu PSRS,
kad “socialisma” celtniecibas faze bija ieilgusi un padomju iedzivotaju dzives apstakli
krasi at3kiras no tiem apstakliem, kurus solija socialisma un komunisma ideologi. Saja
laika religiska dzive piedzivoja gan stagnaciju, gan apatiju, kas saistitas ar gritiem dzives
apstakliem, paaudzu mainu? un ilgstosam ateisma kampanam. Baznicas bija kluvusas
par padomiju varas kontrolétiem instrumentiem. 70. gadu beigas un 80. gadu sakuma
lidz ar Mihaila Gorbacova nakSanu pie varas uzplaiksnija dazZu religisku grupu centieni
atbrivoties no padomju ietekmes,* tomér realaka sociala un religiska atmoda sakas ar
perestroiku 1985.-1986. gada.

Ringolds Balodis, analizéjot Latvijas PSR religiskas dzives norises, min, ka Latvijas PSR
Konstitlcija par religiju teikts Sadi:??

1) 50. panta garantéta pilsonu apzinas briviba, pilsonim ir tiesibas pievérsties
vai nepievérsties nevienam kultam. Aizliegts celt naidu sakara ar religiskajiem
ticgjumiem;*

2) 32. panta teikts, ka visi pilsoni bija vienlidzigi likuma prieksa neatkarigi no vinu
attieksmes pret religiju;*

3) 96. panta par pilsonu tiestbam uz apzinas brivibu baznica ir atdalita no valsts un
skolas, pilsoniem ir briviba piekopt religiskus kultus un pretreligijas propagandu.?

Analizejot Latvijas PSR Konstitlciju un zinatniska komunisma tekstus, kuros nemitigi
tiek piesaukta briviba un padomiju cilvéka vértibas (ipasi kops 60. gadiem, kad ateisma
propagandisti centas pieskirt pozitivaku saturu Sai ideologijai - ne tikai noliegt, bet art
piedavat kaut ko vieta ideju un padomiju ritualu forma), sakotnégji nerodas sajita, ka
religija tiktu apspiesta $aja valstl. Pilsoniem ir tiesibas gan ticét, gan neticét, gan nodar-
boties ar ateismu, nedrikst celt konfliktus, kas ir religija balstiti, - tas ir loti progresivi.

Dimitry V. Pospielovsky, A History of Marxist-Leninist Atheism and Soviet Antireligious Policies,
Vol. 1 of A History of Soviet Atheism in Theory and Practice, and the Believer (Houndmills:
The Macmillan Press, 1987), 80.

Péc Otra pasaules kara bija piedzimusas jau vismaz divas paaudzes, kas no bérna kajas tika
paklautas marksisma-leninisma ideologijai. Religioziem vecakiem un vecakajam paaudzém bija
japieliek arvien vairak pulu, lai bérnus un jauniesus noturétu ticiba, saskaroties ar socialu izola-
ciju daba vietas, skolas, universitates utt.

Pieméram, “AtdzimSana un atjaunosSanas” Latvijas Ev. lut. baznica.

Balodis, 141.-146.

Latvijas PSR Konstitiicija. Pamatlikums. Pienemta 1978. gada 18. aprili (Riga: Liesma, 1978), 21.
Ibid., 14.

1940. gada 25. augusta pienemtaja LPSR Konstitticija Sis ir atsevisks pants, vélakas konstitiicijas, pie-
méram, 1978. gada Konstiticija, Sis tiesibas irieklautas 50. panta kopa ar tiesibam uz apzinas brivibu.
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Latvijas PSR 1940. gada Konstiticija vards varda atkarto PSRS 1936. gada Konstitlcijas
124. panta deklaréto - “briviba piekopt religiskus kultus, ka arT pretreligijas propagan-
das briviba atzita visiem pilsoniem” (96. pants).%

Seit, protams, janem véra PSRS specifika - uz papira rakstits izskatas cerigi, bet
realaja dzivé daudz kas tika Tstenots péc varas ierédnu izpratnes (patvalas) un ideolo-
gijas. Varas iestazu ista attieksme atklajas uz katra sola, kas tika méginats spert reli-
giskos nollkos. Ar daZzadiem birokratiskiem, atklati vai slépti represiviem, psihologis-
kiem panémieniem tika panakts, lai padomju pilsoni no 50. panta par savam tiesibam
izvéletos Sis - “nepievérsties nevienam kultam, [..] istenot pretreligijas propagandu”?.
R. Balodis atradis interesantu niansi - PSRS 1977. gada Konstitiicijas 34. panta? minétas
pazimes (religiska piederiba, rase, dzimums, izcelsme, valoda utt.), uz kuram balsto-
ties aizliegts diskriminét padomju pilsonus, tacu 36. panta religija ka diskriminacijas
iemesls un lidz ar to diskriminacijas péc religiskas piederibas, sodiSana jau vairs netiek
minétas.?® Tatad pilsonim ir tiesibas pievérsties religijai, tacu kadam citam varétu bat
tiesibas diskriminét So pilsoni religijas dél.* Pretruna jau pasos konstitucionalos tek-
stos ieziméjas ari starp pasludinatajam pilsonu brivibam un kompartijas vadoso lomu
(Latvijas PSR 1978. gada Konstitlcijas 6. panta teikts, ka “padomju sabiedribas vadosais
un virzosais spéks, tas politiskas sistémas, valsts un sabiedrisko organizaciju kodols ir
Padomju Savienibas Komunistiska partija”,* lidzigi teikts ari Latvijas PSR 1940. gada
Konstitticija, kur par kompartiju teikts, ka ta ir “visu darba lauzu organizaciju - tiklab
sabiedrisko, ka valsts - vadoS3ais kodols” (98. pants)).3 Padomju ideologi neslépa, ka
padomju sistémas pamatos ir ideja par religijas izskausanu: “Komunistiska partija neiz-
turas vienaldzigi pret religiju. Ta uzskata religiju par idealistisku, nezinatnisku macibu.”*
Arzemém domatos propagandas materialos tika atzits, ka dala garidzniecibas bija
paklauta represijam, tacu tas tika skaidrots ka nepiecieSams pasaizsardzibas solis pret
padomiju varas ienaidniekiem.**

Latvijas Padomju Socidlistiskas Republikas Konstitiicija (Riga: VAPP, 1940), 25, 27.
Latvijas PSR Konstittcija, 1978, 21.

Padomju Socialistisko Republikas Savienibas Konstiticija. Pamatlikums. Pienemta 1977. gada
7. oktobri (Riga: Avots, 1988), 13.

Ibid., 14.

Balodis, 148.

Latvijas Padomju Socidlistiskas Republikas Konstiticija (Riga: Liesma, 1978), 6.
Latvijas Padomju Socidlistiskas Republikas Konstitiicija (Riga: VAPP, 1940), 26.

Visvaris Millers, Erika Stumbrina, PSRS Konstitiicija un Latvijas PSR Konstiticija (Riga: Latvijas
Valsts izdevnieciba, 1960), 78.

G. Spasov, Freedom of Religion in the Soviet Union (London: Soviet News, 1954), 9.
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Vél totalitaras valsts sakara vieglu smaidu izraisa vardi “apzinas briviba”, uz kuru
padomju pilsoniem bija tiesibas, tacu tas PSRS parkapa katra cilvéka dzives joma.
Interesanti ir gadijumi, kad pasi garidznieki cité konstitiiciju un norada, ka padomju
pilsoniem ir tiesibas uz apzinas brivibu, aizstavot savas tiesibas biit religiska kopiena
un rupéties par tas locekliem.*

So disonansi starp formali deklaréto un reali pastavo3o nereti nesaprata (vai dip-
lomatiski negribéja publiski paust) Rietumu religisko organizaciju vaditaji. Pieméram,
vacu baptistu macitajs Gerhards Klass (Claas), kas 80. gados bija Pasaules Baptistu
savienibas generalsekretars, rakstija: “Socialistu valstim primara ir visas sabiedribas
briviba. Ta ka visas sabiedribas labklajiba ir vissvarigaka un tiek ievérots visu cilveku
vienlidzigu tiesibu princips, tad dabiski, ka baznicam nav Tpasu privilégiju. Religija
ir privata lieta.”*® Dazadu slepenu [emumu un ricibu, ipasu amatpersonu ietekmi
uz padomju pilsonu ikdienu un realajam tiestbam analiz&jis igaunu pétnieks Méliss
Saueauks (Saueauk).*” Padomju nomenklatiiras un iekslietu struktlru ciesas saiknes,
paranoja un amatpersonu dubulta iekséja kontrole garidzniekiem un ticigajiem bija
daudzu lémumu nezinams faktors, kas ietekméja religisko dzivi. Situacija mainijas tikai
60. gadu beigas, jo, ka kompartijas vadibai noradija Religijas lietu padome, slepenibas
délinstrukciju par religisko organizaciju darbibu pilns teksts nebija pieejams nedz reli-
giskajam organizacijam, nedz vietéjam pasvaldibam un citam struktiram. Pieméram,
kad tika skatita baptistu macitaja Karla Lacekla kriminallieta par nepilngadigo religisko
apmacibu, prokurors vérsas pie RKLP pilnvarota ar ligumu paskaidrot, vai “baptistu
macitajiem ir tiestbas apmacit nepilngadigos, kaut arT baznicas telpas, un kada atbildiba
par to paredzeta”®.

PSRS un Latvijas PSR Konstitucijas, dazadus noteikumus,* PSKP CK lémumus,
PSRS MP [émumus un to ievérosanu kontroléja tiesibsargajosas iestades un RKLP un

Gustavs Tars, “Iss parskats par draudzu dzivi”// LELB kalendars 1947. gadam, 22.-23.

Gerhard Claas, “Religious freedom in the USSR”, Baptist Witness in the USSR, comp. by Denton
Lotz (Vallet Forge: International Ministries, The American Baptist Churches, 1987), 44.

Meelis Saueauk, “Spetskadry: Nomenklatura and State Security in the Estonian SSR in 1940-
1953, Sovietisation and Violence: The Case of Estonia. Eesti Malu Instituudi toimetised 1 (2018)
(Tartu: University of Tartu Press), 231-232.

I. Maslova, “Sovet po delam religij pri Sovete Ministrov SSSR: k voprosu a vzaimootnosheni-
jah gosudarstva i Russkoi pravoslavnoi cerkvi (1965-1991 gg.)”, Gosudarstvo i cerkovj v XX veke:
evoljucija vzaimootnoshenij, politicheskij i socikulturnij aspekti, otv. red. A. Filimonova (Moskva:
Librokom, 2013), 79.

Kuldigas rajona prokurors T. Kukars RKLP pilnvarotajam. 12.03.1959. Latvijas Nacionalais arhivs-
Latvijas Véstures arhivs (LNA-LVA), 1419. f,, 2. apr., 12. L., 150.

1929. gada 8. aprila “Noteikumi par religiskajam apvienibam”, kas noteica religijas politiku lidz
pat 1991. gadam. Citéts péc: L. Rozentals, lzdzivosana, 86.
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tas pilnvarotie, pilsonu religiskas tiesibas un pienakumus pret sabiedribu reguléja
Latvijas PSR civilkodekss un Latvijas PSR kriminalkodekss. Padomiju juristi skaidroja,
ka likumdoSanas ievéroSanu religijas joma lidzas RKLP parraudzija dazadu limenu
Darbalauzu deputatu padomiju izpildu komitejas (DDP IK) un atbilstosi savai atbildibas
jomai arT Finansu ministrija un sanitaras uzraudzibas iestades.” Pédéjam divam mineé-
tajam struktiram nebut nebija mazsvariga loma uzraudzibas sistéema, jo ar to starp-
niecibu varéja panakt, ka draudzes ir spiestas atstat dievnamus lielo nodoklu dél vai
ari to izmantotas telpas tiek slégtas it ka antisanitaru apstaklu dél. Oficialaja literatira
nebija pieminéta VDK, kompartijas komiteju un ateisma padomju loma. Pédéejas minétas
tika izveidotas 60. gadu sakuma, un tas ne tikai koordin€ja ateisma propagandu, bet ari
izdarija spiedienu uz ticigajiem (piem., macibu iestadés un darbavietas).

LPSR civilkodekss religisko dzivi noteica, definéjot padomju pilsona pienakumus
pret sabiedribu, darba vidi, tiestbam uz privato dzivi un citos jautajumos, tacu sadzivé
visvairak un vissapigak ietekmeéja civilkodeksa 23. pants, kas noteica juridisku personu
tiesibas - statutus, nolikumus, tiesibas but par prasitaju un atbildetaju tiesa un citas
tiesibas. Baznicas Latvijas PSR netika atzitas par juridiskam personam, tas nozimé, ka uz
tam neattiecas 23. pants, tam nepienacas 23. panta tiesibas uz mantu, ipasumu, finansu
darbibu. Ka norada R. Balodis, ar $o pantu vien draudzes tika padaritas par otrskirigam
juridiskam personam, uz kuram attiecas nodoklu maksa, tacu ne privilégijas, kas nak
ar juridiskas personas statusu.* Draudzes par lielu naudu no vietéjam izpildkomitejam
réja ipasumu (telpas), kas visbiezak tai bija piederéjusas lidz Otrajam pasaules karam.
Ligumu viet€ja izpildkomiteja varéja lauzt jebkura bridi. Kulta telpu aspekts ir svarigs
tadél, ka bez noraditas konkrétas kulta telpas/ekas draudze nevargja registrét (turpi-
nat) savu darbibu, pat ja bija nepiecieSamie 20 cilvéku paraksti (“dvacatka”) un atrasts
garigais kalpotajs. Par sarezgijumiem saistiba ar telpam bija jazino izpildkomitejai, un
draudzes bieZi adreséja ligumus RKLP pilnvarotajiem laut telpas izmantot bez maksas
vai par zemaku maksu, neka to ir noteikusi izpildkomiteja.** Sadi birokratiski labirinti
[énam, tacu noteikti panaca daudzu draudzu slégsanu, jo nebija iespéjams noirét telpas,
bet, ja tomér bija iespéjams, tad bija gruti tas uzturét, jo remontu, apkuri vajadzéja
nodroSinat visbiezak par saviem lidzekliem, ta saucamas “dvacatkas” tika paklautas
publiskam izsmieklam, socialai marginalizacijai.

“Dvacatka” (divdesmitnieks) - lai atjaunotu draudzes darbibu (to parregistrétu),
bija nepiecieSami vismaz 20 pilngadigu topoSo draudzes loceklu paraksti, macitajs vai

Ivan Kislitsyn, Sovetskoe zakonodatelstvo o svobode sovesti i religioznykh objedeneniakh,
1917-1975 gg. (Permj: Permskij Gosudarstvennij universitet, 1991), 82.

Balodis, 147.

LELB Virsvaldes plenarséde 1949. gada 6. julija, 9. punkts, atbilde uz Liepajas Sv. Annas draudzes
ligumu LELB virsvaldei un RKLP par telpam. LNA-LVA, 1448. f., 1. apr., 39. L, 43.
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paligmacitajs, ka ari bija janorada, kuras kultu telpas kulta darbiba notiks, lai var pie-
mérot nodoklus, piefiksét aktivus draudZu locek|us un dievkalpojumu apmeklétajus.
20 cilveku grupa bija minimums, lielajas pilsétas tas nesagadaja grutibas, lielas prob-
[émas bija savakt nepiecieSamo parakstu skaitu rajona un valsts pierobeza, jo visiem
draudzes locekliem vajadzéja bat no vienas administrativas vienibas (rajona).

“Ticigo grupa” - gadijumos, kad nevaréja izveidot “dvacatku”, tacu draudzes locekli
bija gana apnémigi, lai turpinatu darbibu, tie drikstéja apvienoties ticigo grupas. Ticigo
grupas dalibnieki bija pilngadigi, tas pastavésana bija vél vairak apgratinata neka
parastas draudzes pastavésana. BiezZi vien ticigo grupas parstaja eksistét, kad grupas
locekli parcélas uz kadu tuvako draudzi konfesijas un administrativas vienibas ietvaros.

Ar religiju saistiti parkapumi minéti Latvijas PSR kriminalkodeksa 137. un 138. panta:*
“ledzivotaju lidztiesibas parkapsana vinu attieksmé pret religiju” un “Religisku ritualu
aizkavésana”. Kriminalkodeksa 137. pants noteica parkapumus attieciba uz baznicas
atdaliSanu no valsts un skolas (Latvijas PSR Konstitlcijas 50. pants), kur par parka-
pumu varéja sodit ar brivibas atnemsanu uz laiku lidz diviem gadiem vai ar laboSanas
darbiem lidz vienam gadam, vai ar naudas sodu lidz 500 rublu.* Par atkartotu “nozie-
gumu” varéja atnemt brivibu lidz tris gadiem.*® Kadi tad varéja but parkapumi? Nodevu
un nodok|u nem3ana “piespiedu karta”, psihologiska iedarbiba uz ticigajiem, lai gutu
labumu, tai skaita atteik$anas arstét, kristit vai laulat, lai par to iegitu naudu.”” Seit
noteikti nak prata VDK padomju versija par “slepeno pirceju”. Ta tika izmantota, lai
parbauditu garidznieku likumpaklausibu un soditu tos, kuri véléjas gut (papildu) fiskalu
labumu par savu darbu. Par parkapumiem uzskatija pretpadomju agitaciju dazados
drukatos veidos. Kulta telpas varéja tikt izplatiti pretpadomju sprediki, kuros netika
izteikts atbalsts PSRS un Latvijas PSR politikai, netika aizllgts par mieru, vadoniem
utt. 137. pants ir gana izdevigs padomiju varas iestazu interpretacijam par labu rezi-
mam un represivs religiskajam kustibam. 138. pants ir interesants un dalg&ji saskan ar
PSRS Konstitlicijas 34. un 36. panta batibu - viens kaut ko atlauj, tacu otrs ierobezo.
Saja gadijuma 138. pants aizliedz ierobeZot religisko ritualu aizkavé$anu, ja tas nejauc
sabiedrisko kartibu vai neierobezo pilsonu tiesibas. Tacu Seit paveras divaina situ-
acija - jebkuram padomiju pilsonim ir tiesibas uz apzinas brivibu, tacu religija to noteikti
ietekmé, tadéjadi, iespéjams, parkapjot So pantu. Panta pirma dala ariir nekonkréta -
“ja tie [religiskie rituali] neparkapj sabiedrisko kartibu”. Dziedat garigas dziesmas uz
ielas vai parka? Neierasties darba svétdiena plkst. 10.00 vai neapmeklét paradi par godu

Latvijas PSR kriminalkodekss. Pieejams: https://likumi.lv/wwwraksti/1961/LPSR_KK.PDF

Nemot véra PSRS ekonomikas svarstibas, 500 rubli varéja bat stradajosa 3-5 vidéjas ménesalgas.
Si kriminalkodeksa versija pienemta 1962. gada.

Balodis, 146.
Ibid.
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Komunistiskas partijas gadadienai? Pusnakti neatrasties dzivesvieta un ar mazgadigam
personam atrasties kulta telpas? Tas nozimétu parkapt sabiedrisko kartibu socialisma
un komunisma celtnieciba un liegt dazadam padomju pilsonu grupam to tiesibas.*
Varétu domat, ka noturét svetbrizus savas majas nebutu parkapums, tacu 1) kulta
darbibu vargja veikt tikai kulta telpa un bija aizliegta daZzadas ligSanu grupas, 2) par
religijas subjektu nevaréja bit nepilngadiga persona (ja ticigajam bija bérni). Nemot
véra padomju dzives apstaklus - komunalie dzivokli, jaunceltnes ar planam sienam,
kaimini-zinotaji utt., privatums bija ekskluziva paradiba.

Religijas kultu lietu Religijas kontrole bija viens no jauno padomju republiku
padomes pilnvaroto sovetizacijas panémieniem, PSRS $ada religiska kontrole
darbiba Padomju pastavéja jau pirms Otra pasaules kara. Latvijai tiekot oku-
Latvija petai un sovetizacijas procesam atkal uzsakoties,* Latvijas

teritorija 1944. gada darbibu saka RKLP un Krievu pareiz-
ticigas baznicas lietu padome.

Religijas kultu lietu padome - PSRS Ministru Padomes paklautiba esosa struktira,
kas atradas Maskava un istenoja religijas politiku PSRS. Sadarbojas ar PSRS valdibu un
VDK, un dazadam iekslietu struktiram, izlikdienestiem, Vispasaules Miera padomi u. c.

Religijas kultu lietu padomes pilnvarotie republikas (1944-1965) - PSRS MP
Religijas kulta lietu padomes parstavji un to paklautiba esosi darbinieki konkrétaja
republika, kuri sanéma rikojumus tiesi no Maskavas. Galvenie uzdevumi bija uzraudzit
religiskas politikas 1stenoSanu, kontrolét ticigo dzivi republika, lai mazinatu to aktivitati,
vervét agentus un zinotajus utt. Latvijas PSR RKLP pilnvarota birojs sava darbibas laika
atradas sakotnégji Kirova (tagad Elizabetes) iela 5, vélak Kirova iela 37, RKLP pilnvarotie
sadarbojas ar vietéjo VDK un DDP izpildkomitejam, tacu nebija tam paklauti. RKLP piln-
varoto uzdevums bija art iesaistit garidzniecibu miera kustiba un parraudzit religisko
organizaciju arzemju sakarus. Vini izsniedza vai atnéma registracijas apliecibas garigiem
darbiniekiem, registréja draudZu un to dievkalpojumu telpas un daZos gadijumos tas

Balodis, 146.

Religiskas dzives sovetizacijas méginajumi, protams, notika arl pirmaja okupacija 1940.-
1941. gada, tacu vairaki autori, tai skaita ari i raksta autori, uzskata, ka pirmas okupacijas
pieredze no padomju varas puses bijusi kara laika apstaklos, loti haotiska un tas darbibu atri
partraukusi Vacijas karaspéka ienakSana Latvijas PSR. Sovetizacijai ka procesam ir nepiecieSams
ilgaks laika posms un sabiedribas ilgstosa izolacija no “arpuses”. Pieméram, sk.: Aleksandrs
Gavrilins, “Padomju varas attieksme pret Latvijas Pareizticigo Baznicu 1940.-1941. gada”, Latvijas
Vésture. Jaunie un Jaundkie Laiki 2 (70) (2008): 45.-46.; Olaf Mertelsmann, “How to define
Sovietisation?”, Sovietisation and Violence: The Case of Estonia. Eesti Malu Instituudi toimetised 1
(2018): 34-35.

68



ariiziréja. Péc vietéjo pasvaldibu ierosinajuma RKLP pilnvarotie un talak RKLP léma par
draudZu nonemsanu no registracijas.

Lidz 60. gadu beigam bieZi tika izraudziti tadi pilnvarotie, kuriem bija sadarbibas ar
VDK pieredze iekslietas un VDK darbibas stils, péc tam tie bija padomju funkcionari. Ka
sava gramata par i perioda pilnvaroto Proletu Liepu rakstijis baptistu biskaps Janis
Tervits, vin$ “centas savus antireligiskos uzskatus saskanot ar savu ieprieksgjo pro-
kurora amata izpratni”°. Visbiezak pilnvarotie naca no tas republikas, uz kurieni bija
nosatiti, no kurienes bija célusies vai kura bija dzimusi, tacu Komunistiskajai partijai
piesléjusies jau starpkaru perioda vai pat Pirma pasaules kara laika. Vini zinoja Maskavai
par situaciju republika ik ceturksni, korespondence notika biezak. Religijas politikas
IstenoSanai bija divi mérki - mazinat religijas ietekmi uz padomju sabiedribu un izman-
tot republika esosas religiskas organizacijas ieksSpolitiski un arpolitiski padomiju valsts
laba. Kopuma PSRS republikas pilnvaroto attiecibas ar vietéjo varu bija sarezgitas, un,
ka atzina pati RKLP, nereti pilnvarotie nevis precizi istenoja centralizétas politikas vad-
linijas, bet izpatika vietéjai varai un tas ietekmé patvaligi slédza draudzes un veica citas
darbibas, kas parsniedza vinu pilnvaras.>

Religijas lietu padome (RLP, 1965-1991). 1965. gada Religijas kultu lietu padome
un Krievu pareizticigas baznicas lietu padome PSRS tika apvienotas, analogisks process
notika ari Latvijas PSR. Turpmak religisko organizaciju kontroli istenoja viena struktiira
visam konfesijam, RLP darbiba butiski neatskiras no RKLP darbibas, ta turpinaja kon-
trolét draudZu un garidznieku darbibu, sadarbojas ar represivas varas struktiram.>?
ApvienosSana tika rosinata jau agrak, tacu to izdevas istenot tikai L. BreZneva éras
sakuma.

Isuma Religijas kultu lietu padomes pilnvaroto Latvijas PSR darbibas mérkis bija
uzraudzit un sodit religiskas organizacijas. Bet ko tieSi uzraudzit un ka tas sodit? Ka
jau ieprieks minéts, sakotnéji pastavéja divas religijas kultu lietu padomes un to piln-
varotie bija katra PSRS republika. Viena padome bija Krievu pareizticigajai baznicai,
otra - visam paréjam. Ar “visam paréjam” batu jasaprot nevis tikai baznicas, bet art
daZadas religijas. Pieméram, RKLP pilnvarotais pirmajos péckara gados ne tikai rakstu-
roja, kada Latvijas PSR ir situacija ar luteraniem un katoliem, kas bija lielakas konfesijas,

Janis Tervits, Latvijas baptistu vésture: faktu mozaika (Riga: Latvijas Baptistu draudZu savieniba,
AMNIS, 1999), 161.

T. Chumachenko, “Sovet po delam Russkoi pravoslavnoi cerkvi i jevo upolnomochennije v uslo-
vijah novoi cerkovnoi politiki vlasti (1958-1964 gg.)”, Gosudarstvo i cerkovj v XX veke: evoljucija
vzaimootnoshenij, politicheskij i socikulturnij aspekti, otv. red. A. Filimonova (Moskva: Librokom,
2013), c. 30.

John Anderson, "The Council for Religious Affairs and the Shaping of Soviet Religious Policy",
Soviet Studies 43:4 (1991), 691-993.
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bet arT aprakstija septitas dienas adventistu, baptistu, vecticibnieku, jidaistu darbibas
dinamiku.

Ar laiku var novérot tendenci, ka skaitliski mazas religiskas kustibas RKLP pilnvarota
Ivana Polanska ik ceturkSna zinojumos uz Maskavu paradas tikai tad, kad tas ir saga-
dajusas lielas problémas vai kad ir jazino, ka ST “reakcionara” grupa ir izskausta. RKLP
darbinieki nodarbojas ari ar dazadu lidz Sim nezindmu vai atdalijusos un neregistrétu
religisku grupu raksturosanu, to ritualo un citu darbibu analizi. Dazkart padomju varu
satrauca ticigo parak intensiva un konkrétai konfesijai neraksturiga ticibas dzive -
“[luteranu] vidi izveidojas sektam lidzigas paradibas, kas nav vélamas”®. Sada ana-
lize tika veikta, lai péc iespéjas efektivak traucétu religisko darbibu, darbojoties péc
“skaldi un valdi” principa pat skaitliski mazu religisku kopienu vidé.>* RKLP pilnvaro-
tais P. Liepa, zinojot par septitas dienas adventistu Vissavienibas centra pilnvarota
Latvijas PSR amata likvidésanu, kancelejas slégSanu un tas naudas lidzeklu konfiskaciju,
konstatéja, ka tas “radijis nesaskanas sektantu sludinataju starpa”®. llgtermina gan
Sada varasiestazu taktika nedeva cerétos rezultatus - 1974. gada tas pats pilnvarotais
bija spiests atzit, ka adventisma “nekada krize vai strauja loceklu skaita samazinasanas
nav vérojama”®, Tpasi vin$ atziméja, ka baptistu un adventistu draudzés ir lieli kori un
nereti ar1 orkestri.

Dazkart RKLP darbinieku neizglitotiba religiskos un kultiiras jautajumos noveda pie
komiskam idejam vai lEmumiem netiSi par labu draudzém. Pieméram, sakotné&ja RKLP
pilnvarota Voldemara Se3kena ideja apvienot luteranu un Romas katolu baznicas un
no Latvijas Evangeéliski luteriskas baznicas (LELB) nosaukuma iznemt vardu “luteriska”
(ta vieta liekot “evangeéliski kristiga”), jo tas liecinot par vacie3u ietekmi.’” Sis idejas
gan atri tika atmestas, iepazistot konfesionalas atskiribas un, iespéjams, uzklausot

1951. gada LELB virsvaldes protokols, RKLP zinojums par novéroto Liepajas draudzes, kur RKLP
ieskatos noverotas sektantiskas paradibas, uz ko LELB atbildéjusi, ka dievkalpojumi janotur ne
tikai brivdienas, bet ari darbdienas. LNA-LVA, 1448. f,, 1. apr., 42. |, 34.

Simona Gurbo sava promocijas darba “Latvijas garidznieku politiska uzvediba 2002-2012", ana-
lizéjot religijas politikas stavokli padomju laika, norada vairakus faktorus, kas mazakas draudzes
un kustibas ietekméja daudz negativak neka katolus vai luteranus. Pieméram, 1) draudZu namu
un mantas konfiskacija, 2) draudzu struktiru iznicinaSana vai parveidoSana, panakot draudzes
izntkSanu vai draudzes loceklu asimilaciju cita konfesija. Zinamakais gadijums ir baptistu asimi-
lacija luteranu draudzés. RSU: 2013, 54. Pieejams: https://www.rsu.lv/sites/default/files/disser-
tations/SGurbo_Disertacija.pdf

P. Liepa, Atskaite par RKLP pie MP pilnvarota Latvijas PSR darbu 1962. g., 19.02.1963. [krievu
val.]. LNA-LVA, 1448. f, 1. apr., 262. L., 21.

RKLP pilnvarotais P. Liepa RKLP loceklim J. Tarasovam [krievu val.]. Izzina par protestantisko
religiju stavokli Latvijas PSR, 10.04.1974. LNA-LVA, 1419. f,, 3. apr., 10. L., 96.

Jouko Talonens, Baznica stalinisma Znaugos. Latvijas Evangéliski luteriska baznica padomju oku-
pacijas laika no 1944. lidz 1950. gadam (Riga: Luterisma mantojuma fonds, 2009), 18.
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pasu konfesiju viedokli par Sadu priekslikumu. Pirmajos darbibas gados RKLP varbit
ari pielava daZadas stratégiskas kltidas, taCu atri vien padomes darbiba kluva efektiva,
loti smalki reguléjot religisko dzivi un ieglistot arvien vairak informacijas no agentiem
un zinotajiem.®® Dazkart, lasot RKLP pilnvarota zinojumus par situaciju 40. gadu otraja
pusé Latvijas PSR, ir sajuta, ka RKLP pilnvarotais tieSam ir ka “musa uz sienas”, kas dzird
un redz visu notieko3o. L. BreZneva varas gados un vélak pilnvaroto zinojumi pamazam
kluva mazak detalizéti un formalaki.

Pilnvarotie izmantoja saviem meéerkiem garidznieku savstarpé€jas nesaskanas.
Pieméram, luteranu macitajs Roberts Priede péc brauciena kopa ar arhibiskapu Gustavu
Tidru uz Eiropas baznicu konferences sanaksmi Niborga (Danija) 1962. gada atskaitei
pilnvarotajam iesniedza pielikumu, kura siki aprakstija, ar ko G. Turs ticies, kam zva-
nijis un ko teicis. Redzams, ka R. Priedem ir personisks aizvainojums - “arhibiskaps
mani Tsteniba uzskata vairak par izsitamo zénu, nevis delegacijas locekli”°. Tas tiek
ietérpts politiskos argumentos - “svinigos brizos masu arhibiskaps mil aicinat savus
Tpasos draugus, 1pasi tadus, kuri kaut kada méra bija slaveni burzuaziskas vai vacu varas
laika. Vins labi zina, ka manas sievas vecakus vacieSi noSava 1941. g., ka es un mana
gimene piedzivoja daudz nepatikSanu vacu okupacijas laika”®.

Religiskas dzives kontroles mehanisma tika iesaistita ari religisko organizaciju
vadiba, ar kuras starpniecibu nereti tika apvienotas un likvidetas draudzes, ieviesti
jauni ierobeZojumi, apklusinati opozicionari noskanoti garidznieki. Vienlaikus $ada tak-
tika grava konfesiju vaditaju autoritati “ierindas” ticigo un garidznieku acis. Pieméram,
pirms 1963. gada Riga notikusas baptistu macitaju sanaksmes vecako prezbiteri Nikolaju
Levindanto pilnvarotais instru€ja, ka nav pielaujamas diskusijas par jaunajiem statutiem,
kas pienemti Vissavienibas Evangeéliski kristigo baptistu savienibas (VEKBS) kongresa,
bet sniedzama tikai informacija par tiem. Ar kritiski noskanoto macitaju Péteri Egli vél
pirms sanaksmes notika pilnvarota biroja darbinieka tikSanas, un vins taja nerunaja.®

RKLP pilnvaroto 1pasas uzmanibas loka bija arzemju religisko organizaciju parstavju
vizites, kuras kluva biezakas péc Stalina naves. Vispozitivak, protams, tika vértéti pro-
padomiski noskanoti Rietumu garidznieki. To rada ari RKLP pilnvarota tolaik slepena

Par zinotajiem izvéléjas dazadus cilvekus, pieméram, draudzu loceklus, kas padevas varas iestazu
spiedienam un atklaja draudzé notiekoSo, sprediku saturu utt. Dazkart izmantoja art vecako
skolénu un studentu zinotajus, kas incognito iegaja dievkalpojumu laika un piefiks€ja draudzu
loceklu sarunas, telpas eso$o mantu utt. Sada metode séja ari draudZu loceklu un jaunpienacéju
savstarpéju neuzticibu, kas savukart sekméja draudzu loceklu skaita samazinasanos ilgtermina.

R. Priede, Papildu piezimes atskaitei [krievu val.], 01.11.1962., LNA-LVA, 1448.f., 1. apr., 157. L., 88.
Ibid.

RKLP pilnvarota P. Liepas véstule RKLP priek$seédétajam A. Puzinam, Latvijas PSR KP CK sekreta-
ram A. Vosam, Latvijas PSR MP priekSsédétaja vietniekam V. Kriminam [krievu val.], 30.12.1963.,
LNA-LVA, 1448. f., 1. apr., 262. ., 70.-71.
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atskaite RKLP priekSsédétajam A. Puzinam par propadomiski noskanota norvégu lute-
ranu macitaja Ragnara Forbeka (Forbech) viziti Latvija 1962. gada:

Forbeka kungs uzvedas loti korekti un draudzigi. Pa visu laiku vins neuzdeva ne-
vienu provocéjosu jautajumu. Viss, ko vins redzéja, raisija vind patiesu sajlismu.®?
R. Forbekam tika sarikota pienemsana Rigas pilsétas izpildkomiteja, kura vins tei-
ca, ka neatbalsta Norvégijas iestaSanos NATO un ka vina politiskas nostdjas dél
vinu vaja.®

R. Forbeks bija viens no retajiem garidzniekiem, ko pieminéja padomju prese un
kas izpelnijas Tpasu padomju iestazu labvelibu (Forbeks bija starptautiskas Stalina
prémijas “Par miera stiprinasanu starp tautam” laureats). Vietéjam lasitajam domatos
tekstos gan tika kritizéts ari R. Forbeks un vinam lidzigi domajosie, sakot, ka “religijas
sabiedriska loma ir un paliek kaitiga”®*. Pilnvarotie ari personiski tikas ar dalu arzemju
garidznieku. Pieméram, par ASV latvieSu baptistu macitaja A. Klaupika vieso$anos
1963. gada atskaité RKLP Maskava un Latvijas kompartijas un Ministru Padomes vadibai
pilnvarotais rakstija, ka Klaupiks saruna “atstajis diezgan viltiga un divkosiga cilvéka
iespaidu”®®. Tas saistits ar to, ka pilnvarotajam bija kluvis zinams, ka personigas saru-
nas ar daziem macitajiem A. Klaupiks paudis pretpadomju uzskatus, lai gan sprediki
esot bijusi labvéligi. Arzemju viesu vélme ari turpmak saglabat iespéju viesoties PSRS
veicinaja pascenzliru, un vini izvairijas kritizét Padomju Savienibu. Jau pieminétais
A. Klaupiks intervija (teksta A.), kas sniegta péc Latvijas apmekl&juma 1961. gad3, izvai-
rijas no negativiem komentariem - vins stastija par to, ka ridzinieki izskatas labi gérbti,
Riga Bralu kapi un Brivibas piemineklis ir saglabajusies, “Riga ir un paliek latviska”s.
Intervija izraisija kritiku diasporas presé - “ar saSutumu més jautajam, vai ta ir nejau-
$iba, ka macitajs A. Klaupiks Amerikas latvieSiem sniedzis informaciju, kas tik noderiga
un izdeviga Latvijas okupantiem?”%" A. Klaupika interviju nekavéjas izmantot Latvija
iznakoSais propagandas izdevums “Dzimtenes Balss”.®® Padomju iestades, protams,

RKLP pilnvarota P. Liepas zinojums RKLP priekSsédétajam A. Puzinam [krievu val.], 20.07.1962.,
LNA-LVA, 1448.f, 1. apr., 261. L., 56.

Ibid., 54.
D. BolSovs, “Komunisms un kristietiba”, Lenina Karogs 126 (24.10.1958).

Pilnvarotais P. Liepa, Véstule RKLP pie PSRS MP priekSsédétajam A. Puzinam, Latvijas
Kompartijas CK sekretaram A. Vosam, Latvijas PSR MP priek$sédétaja vietniekam V. Kriminam
[krievu val.], LNA-LVA, 1448. f, 1. apr., 262. l., 20.06.1963., 45.

“Astonas dienas Latvija”, Laiks 51 (28.06.1961.).
“Macitajs Klaupiks maldina trimdiniekus”, Latvju Vards 21 (17.08.1961.).
“Nebrauc tik dikti”, Dzimtenes Balss 65 (15.08.1961.).
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vélgjas vislabaka gaisma pasniegt padomiju ikdienas dzivi, tapéc Rietumu macitajiem
maltités tika piedavata labaka partika un RKLP ierédnu instruétie Latvijas garidznieki
sniedza padomiju varu cildinosus skaidrojumus. 1956. gada Latviju apmekléja Zviedrijas
baptistu delegacija. Interesantas ir Sis delegacijas vizites sagatavosanas un norises deta-
las. Nemot vera grutibas ar partikas apgadi, baptistu biskaps Fricis Huns rakstiski lidza
RKLP pilnvarotajam atbalstit produktu iegadi (saraksta minéts 1 kg zavétu zusu, 1 kg
négu, 1 kg salita lasa, 20 gab. citronu u. c.).%° Partika acimredzot vélak tiek izmantota
pusdienu rikoSanai, par kuram teikts, ka tas “atstaja uz viesiem lielu iespaidu”™. Par
viziti ir sniegta sika atskaite, kuru F. Huns rakstijis ta, lai akcentétu baptistu vadibas
lojalitati. Vins zino, ka katram viesim davinats albums “Padomiju Latvijas 15 gadi”,
sakot, ka “no ta jus redzésiet, ka Sinis 15 gados, kamér esam ieslégusies lielaja Padomju
Savieniba, misu dzive attistas un iet uz priekSu”™. Viesiem tika skaidrota RKLP piln-
varota loma - “vins sniedz visos gadijumos mums lietiSku atbalstu, par ko més esam
vinam loti pateicigi”™. Saskana ar PSRS talaika repatriacijas politiku atskaité minéts
Hina teiktais, ka baptisti Latvija vélas, lai latvieSi Zviedrija un citur atgrieztos majas.”
Kad delegacija cela uz Jelgavu pamanija pie veikala rindu un jautaja, vai ta nav rinda péc
maizes, delegacijas pavaditaji atbildeja, ka cilveki stav péec cukura Lieldienam. Redzams,
ka bija pardomatas sikas detalas par viesu varbatéjo reakciju, jo, kad macitajs Vladimirs
Molcanovs viniem pasniedza Lieldienu pashu, tika paskaidrots, ka vins “kalpo latviesu
draudzé un vinam no krieviska atlicies tikai tas, ka Lieldienas vins éd krievu pashu”™,

RKLP un to pilnvaroto neizglitotiba un darbibas neadekvatums dazkart tiek parspi-
léts, izmantojot dazadas anekdotiskas situacijas ka visparéju raksturojumu. Visbiezak
Sadi tiek apspélétas RKLP “vizites” pie draudZu vaditajiem, kur tie kopa parmeérigi lie-
toja alkoholu, izcelot draudzu vadibu “apkéribu”, noskanojot draudzém par labu RKLP
darbiniekus. Pieméram, R. Balodis min RKLP pilnvarota P. Liepas viziti Daugavpili, kur
alkohola lietoSana bija nozimiga sastavdala pilnvarota vizitei pie pareizticigo priestera.”

F. Hans, Véstule Religijas kultu lietu padomes pilnvarotajam Latvijas PSR, 22.03.1956., LNA-LVA,
1448. 1., 1. apr., 107. L., 24.

F. Hiins, Zviedru baptistu parstavju viesoSanas Latvijas PSR 27.-28.03.1956., 30.03.1956., LNA-LVA,
1448. 1., 1. apr., 107. 1., 28.

Ibid., 29.
Ibid., 28.
Ibid., 29.
Ibid., 33.

R. Balodis, “Religisko lietu parvalde”, 2002. 1. lpp. Balodis nemin ne draudzes nosaukumu, ne “at-
tapiga” draudzes prieksnieka vardu, informacijas izcelsmi. Pieejams: http://home.lu.lv/~rbalodis/
Publikacijas/Baznicu%?20ties%20gramata/Balodis%20R_RLP.pdf
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Lai gan Sadas situacijas™ liecina par to, ka attiecibas starp valsts ierédniem un religisko
organizaciju vaditajiem ne vienmér bija striktas, nedrikst aizmirst, ka RKLP un pilnva-
rotajiem bija ciesSas saiknes ar varas struktlram un biezi ari darba pieredze VDK - varas
iestadeé, kas daudzus Latvijas garidzniekus laika posma no 1944. gada lidz 1949. gadam
noléma represijam un izshtiSanai. Pilnvarota P. Liepas darbiba notika daudz vélak péc
stalinisma péckara gadiem, taCu RKLP ietekme uz religisko dzivi un sadarbiba ar VDK
nemazinajas lidz pat 1985. gadam. Epizodiska apmaniSana vai sarunasana draudzei
varéja péc tam dargi maksat, jo katrs jauns ierédnis vai zinojums varéja “atcelt” ieglto
labvélibu. Pieméram, péc V. Sedkena darbibas beigdam RKLP pilnvarotd amatu ienéma
Jalijs Restbergs, kurs bija apnémies “labot” V. Se3kena parlieku lielo bralo$anos ar aug-
stako garidzniecibu, neslépa savu pieredzi VDK un stradaja pec tas metodem.

RKLP pilnvarotie dazos gadijumos, kad DDP IK centralas varas [emumus par religisko
organizaciju darbibas ierobezosanu ieviesa ar parspiléjumiem, tadéjadi izraisot ticigo
neapmierinatibu, prasija atcelt Sadus administrativus lemumus. Ta tas bija, pieméram,
1961. gada, kad Balvu rajona DDP IK aizliedza baznicu zvanus, pamatojot [émumu ar
512 iesniegumiem par baznicu zvanu aizliegumu. Balvu luteranu draudzes prieksnieks
par to, ka pirms dievkalpojuma tomer tika zvanits, sanéma naudas sodu, un nauda tika
vienkarsi atskaitita no vina algas. Draudze par to iesniedza stdzibu pilnvarotajam.”
Péc RKLP pilnvarota noradijuma Sis lemums tika atcelts, atlaujot zvanit baznicas un
kapos lielu baznicas svetku un béru laika. Pilnvarota skaidrojums atklaj Sis situaci-
jas aizkulises - Latvijas PSR Ministru Padomes 1961. gada lémuma par pastiprinatu
likumdosanas ievérosSanas kontroli attieciba uz religiskam organizacijam aizsega bija
planots, aizbildinoties ar cinu pret troksni apdzivotas vietas, pamazam ierobeZot un
vélak aizliegt zvaniSanu. RKLP pilnvarotais iebilda nevis pret paSu nodomu izskaust zva-
nisanu, bet pret to, ka tas notika sasteigti, neizskaidrojot ticigajiem, ka Sie ierobeZojumi
“nenozimé religisko kultu praktizésanas brivibas ierobeZosanu un ka dievkalpojumiem
zvanu skanas nebit nav obligatas” (Seit pilnvarotais cité&jis rakstu no ateisma propa-
gandas zurnala “Nauka i religija” (Zinatne un religija)).”® 1962. gada Valmieras rajona
izpildkomiteja pienéma lemumu par Valmieras pareizticigo baznicas un Mazsalacas
baptistu baznicas slégSanu. RKLP pilnvarotais pret to iebilda, jo [Emumi tika pienemti
bez draudzu parstavju klatbitnes, uz draudzu “divdesmitnieka” locekliem tika izdarits
spiediens atteikties no dalibas taja (sarunas piedalijas milicijas darbinieks, kas uzvedies
rupji), Valmieras pilsétas vadibai nebija plana, ko talak darit ar pareizticigo dievnamu,

Parmériga alkohola lietoSana un neatbilstosa “biedrosanas” bija viens no iemesliem, kapéc pirmo
RKLP pilnvaroto Latvijas PSR V. Seskenu atstadinaja no pienakumu pildi$anas.

Pilnvarotais A. Saharovs, Izzina par Balvu rajona DDP IK [émumu [krievu val.], Nr. 176, 10.08.1961.,
LNA-LVA, 1448. f, 1. apr., 180. L, 27.

LNA-LVA, 1448. f, 1. apr., 180. ., 27.
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kas pie tam bija vienigais Sis konfesijas dievnams rajona. Pilnvarotais P. Liepa péc tam
rakstija, ka $adi gadijumi nebt nav vienigie.”

No pilnvaroto korespondences ir skaidrs, ka religisko organizaciju darbibas vajina-
Sana N. Hruscova organizétaja kampana, kas tika vérsta pret religiju, bija biltisks RKLP
uzdevums, un gadijumos, kad bija gratibas to istenot likumu robeZas, pilnvarotais mek-
leja celus, ka tomer konsekventi 1stenot padomju politiku. 1962. gada P. Liepa rakstija
uz Maskavu, lidzot padomu sakara ar dievnamu elektrifikaciju - “ligSanu namu elektri-
fikacija dalgji aktivizeés baznicas darbibu, tacu ne vienmér iespéjams rast pamatojumu
sadu lugumu atteikumam™®®, Pilnvarota attieksmi pret religiju varétu raksturot situacija,
kas nonaca arzemiju latvieSu redzesloka 1976. gada, kad pilnvarotais aizliedza drukat
jaunas dziesmu lapinas Zviedrijas luteranu arhibiskapa vizitei un pazinoja: “lznémumu
nav un nebus.”®

Secinajumi Analizéjot religisko organizaciju kontroli Latvijas PSR no

1944. lidz 1985. gadam, jasecina, ka valsts un baznicas
attiecibu politika bija atkariga no kompartijas vadibas nostajas, kas bija mainiga -
mazak vai vairak represiva, tomér vienmér saglabajas padomiju varas akcentétais mer-
kis - izskaust religiju no padomiju pilsonu apzinas. RKLP bija galvena starpniece valsts un
baznicas attiecibas un religisko organizaciju kontroles instruments, tacu Sajas attiecibas
bija vairaki mainigie elementi - PSRS visparéja politika, iekSpolitikas un arpolitikas ten-
dences, RKLP Maskava un RKLP pilnvaroto republikas personibas. Formali pilnvarotie
bija paklauti RKLP Maskava, tacu ikdiena pastavéja kompleksa simbioze starp pilnva-
rotajiem, vietéjam pasvaldibam un republikas limena partijas un valsts strukttram.
Padomiju ierédni lielakoties maz orientéjas juridiskajos jautajumos, kas skara valsts un
baznicas attiecibas, un pilnvarota birojs pildija ar1 izglitojosu funkciju.

Baznicam un ticigajiem vienmer bija jarékinas ar padomiju realitati, kas atgadinaja
greizo spogulu karalvalsti - religijas praktizésana bija atlauta, tomér daudzas ticibas dzi-
ves izpausmes bija ierobeZotas vai pat aizliegtas. Padomju pilsoniem bija tiesibas ticét,
tomer parliecibas dél ticigie sanéma politiskas sistémas nopelumu, cieta no socialas,
ekonomiskas un politiskas izolacijas, riskéja nonakt (un biezi nonaca) VDK uzmanibas
loka. Agresivas ateisma kampanas un religiozitates izsmieSana sekméja pilsonu noveér-
sanos no religijas passaglabasanas nolikos.

RKLP pilnvarotais P. Liepa, Izzina par daziem administréSanas gadijumiem 1962. gada [krievu
val.], LNA-LVA, 1448. ., 1. apr., 180. L., 149.-150.

P. Liepas véstule RKLP priekSsédétajam A. Puzinam [krievu val.], 29.09.1962., LNA-LVA, 1448. f.,
1. apr., 157. 1, 82.

Riga miris “baznicu ministrs”, Laiks (02.09.1978).
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Sados spriedzes apstaklos daudzviet mazinajas draudzZu un religiju atklati prakti-
z&joso cilveku skaits, tomér represivas darbibas un savstarpé&jas neuzticibas sésana
ticigo vidi, sadziviskie un socialie ierobezojumi nebija pietiekami, lai pilniba iznicinatu
religijas ietekmi. To radija sociologiskas aptaujas, kuras veica kops 60. gadiem, ka arl
Gorbacova perestroikas laika vérojamais sabiedribas izsalkums péc religiskas pieredzes.

SUMMARY Control of Religious Organizations in Latvian SSR
(1944-1985)

The article aims to outline and explain the state structures that affected Protestant and Roman
Catholic churches in LSSR from 1944 to 1985 as interlocutors in state and church relations.
The authors chose to analyse these denominations, since they all were confronted with similar
policiesin the Soviet state. On the basis of archive materials and other sources, the authors have
explored the structure of control over religious organizations and the nature of these activities,
theirimpact on religious life in the LSSR, starting from governing bodies of denominations down
to local churches.

State-church relationships in USSR were determined, first of all, by ideology. The formal
framework was dictated by the constitution of the USSR and the decisions of the Central
Committee of the Communist Party. Policies on state and church relationships were changing
depending on the USSR’s internal and foreign policies, but their main goal - eradicating religion
as a phenomenon - remained unchanged.

The authors analysed the ways how the plenipotentiaries of the Council for the Affairs of Religious
Cults Office (CARC) implemented the decisions of their Moscow-based leadership, as well as
how they interacted with local municipalities (sometimes overturning their decisions). Formally,
plenipotentiaries were subordinated to CARC, but on a day-to-day basis there was a complex
symbiosis between the plenipotentiaries, local municipalities, and republican-level party and
state structures. For the most part, Soviet officials had little orientation in legal matters affecting
state-church relations (no surprise because until the 1960s many instructions of the CARC were
classified), and the plenipotentiary’s office also served an educational function. Leaders of
denominations were included in the scheme of control and restrictions - through them, the state
carried out plans of closing congregations and other repressive actions. Thus, the state power
implemented another goal - undermining the authority of church leaders in the eyes of believers.
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No: M. Briinava, “Religijas kontrole Latvijas Padomju Socialistiskaja Republika: mazo kristigo konfesiju
piemérs (1956-1959)” // VDK zinatniskas izpétes komisijas raksti, 1. s&j. Totalitarisma sabiedribas kontrole
un represijas (Riga: LPSR Valsts droSibas komitejas zinatniskas izpétes komisija, 2016). Pieejams: https://
www.lu.lv/fileadmin/user_upload/lu_portal/projekti/vdkkomisija/050_Brunava_2015d_2016-02-14_
Ceka-pret-mazajam-konfesijam-LPSR.pdf, 30.
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ARHIBISKAPA STANKEVICA
“NEDZIMUSIE RAINI”? - PIENESUMS
DISKUSIJAI PAR UKRAINAS KARA
IZVAROTO SIEVIESU ABORTIEM

Daudzviet pasaulg, ieskaitot demokratiskas Rietumu valstis, arvien lielaku ietekmi gust
labéji noskanoti politiskie spéki, kas savu nostaju pamato religiska fundamentalisma.
ST nostaja ietver ari striktakas abortu aizlieguma likumdo$anas virzisanu. Pieméram,
Brazilija tikko uz prezidenta amatu atkartoti kandidéja katolis Zairs Bolsonaro, kas ievé-
[éSanas gadijuma turpinatu abortu kriminalizéSanas politiku. Raksturigs ir gadijums,
kura Bolsonaro, neskatoties uz Brazilijas likumdosanas abortu pielavumu izvaroSanas
gadijumos, pauda saSutumu par aborta veikSanu 11 gadus vecai izvarotai meitenei.!
Luk, esot bijis nokavéts termins, lai gan kavésanas notika tiesi tiesas procesu birokratijas
dél! Sagaidams, ka pretabortu centienus abortu zina relativi liberalaja Ungarija turpinas

Sk. “Bolsonaro outraged after rape victim, 11, has abortion”, The Straits Times, 25.06.2022.,
https://www.straitstimes.com/world/bolsonaro-outraged-after-rape-victim-11-has-abortion
(skatits 10.10.2022.).
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Istenot premjerministra Viktora Orbana partija Fidesz, kas vél 2022. gada 15. septembr1
panacat. s. “augla sirdsdarbibas klausiSanas” nosacijumu sievietém, kuras plano abor-
tu.2 ST gada 24. jinija ASV Augstaka tiesa prezidenta Trampa iecelto augstako tiesne3u
sastava apveérsa vésturisko Roe pret Veidu spriedumu, kas kops 1973. gada lidz pat Sim
apvérsumam nodrosinaja ASV sievietém konstitucionalas privatuma tiesibas uz abortu.
Lai gan Sis apvérsums neaizliedz abortu ka tadu valsts méroga, tas sankcioné katras ASV
pavalsts valdibu atseviski regulét situaciju Saja jautajuma. Rezultata liberali-demokra-
tiski orientétas pavalstis turpina istenot uz sievietes tiesibam balstitu abortu politiku,
kameér konservativi-republikaniski orientétas pavalstis nekavéjas ieviest abortu aizlie-
gumus.® Vieni no stingrakajiem abortu ierobeZojumiem Eiropa sastopami katoliskaja
Polija. Socialisma laika, lidzigi ka PSRS, tur abortu ierobezojumu praktiski nebija. Tacu
situacija radikali mainijas péc socialisma kriSanas, likumiem kllstot arvien stingrakiem
kops 1993. gada. Sakot ar 2021. gada 27. septembri, aborti pielaujami tikai sievietes
veselibas un dzivibas apdraud&juma, ka ar1 izvarosanas gadijuma un aizliegums attie-
cas pat uz defektiviem augliem.* Situacijas dramatismu Polija raksturo nesenas zinas
par apsidzétu cilvektiesibu aktivisti, kas tagad gaida tiesu un var tikt notiesata ar tris
gadu cietumsodu par to, ka nositijusi pasas iegadatas aborta tabletes kadai izmisusai
sievietei, kas vélas izbeigt vardarbigu laulibu.®

NeapskauzZama situacija ir krievu karaviru izvarotas ukrainu bégles, kuram iesta-
jusies grutnieciba. Vinas nonak Polija - valsti, uz kuru sakotnéji dodas lielakais skaits
Ukrainas béglu. Lai gan formali tur aborti ir pielaujami izvaroSanas gadijuma, legala
procedira valsti to padara praktiski neiespéjamu. NepiecieSama prokuratiiras izmek-
léSana un sertificéts atzinums, kas var aiznemt pusgadu pasa Polija, kur nu vél gadi-
juma, ja Polijas prokuratirai bitu jaizmeklé notikusr situacija kara plositaja Ukraina.
Tas nav iespéjams jebkura gadijuma. Tadéjadi Sis bégles, lidzigi ka pasas polu sievietes,
ir spiestas izmisuma meklét nelegalus un veselibai bistamus gritniecibas partrauk-
anas celus. Saja situacija Latvija ir gatava uznemt $is Polija atraiditas bégles. Latvija
23. aprili tika pienemts reguléjums par atvieglotu bezmaksas abortu procediru Sim

Sk. Claire Parker, “Hungary decree says abortion-seekers must listen to fetal vital signs”,
The Washington Post, 15.09.2022., https://www.washingtonpost.com/world/2022/09/15/hun-
gary-abortion-viktor-orban (skatits 10.10.2022.).

Sk. grafikus ar potencialo sadalijumu pa pavalstim: Saima May Sidik, “The effects of overtur-
ning Roe v. Wade in seven simple charts”, Nature, 10.08.2022., https://www.nature.com/articles/
d41586-022-02139-3 (skatits 10.10.2022.).

Sk. “Abortion in Poland”, Wikipedia, https://en.wikipedia.org/wiki/Abortion_in_Poland (skatits
10.10.2022.).

Monika Sieradzka, “Polish activist on trial for aiding abortion”, Deutsche Welle, 10.19.2022.,
https://www.dw.com/en/poland-activist-on-trial-in-warsaw-for-aiding-abortion/a-63483151
(skatits 10.19.2022.).
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Ukrainas sievietém.® Tomér Sis reguléjums izraisija Latvijas baznicu parstavju protestus.
ViskliedzoSakais So protestétaju uzskatu piemérs rodams Olgas Dragilevas intervija ar
Latvijas Romas katolu baznicas arhibiskapu Zbignevu Stankevicu portala “Delfi” raidi-
juma “Kapéc”.” Siintervija savukart izraisija pladu reakciju vilni gan religiski neitralas,
gan religiozas aprindas. Sis raksts arf ir $ada reakcija.

Attieciba uz abortiem kopuma pastav divas pretéjas pieejas: 1) “par (augla) dzivibu”
un2) “par (sievietes) izvéli (veikt vai neveikt abortu)”. Augla “tiesibas” uz dzivibu un atteik-
Sanos no aborta gan parastos apstaklos, gan pat izvaroSanas gadijuma iespéjams ne
tikai aizstavét ar religisku ticibas parliecibu, bet ari pamatot ar filozofiskiem un veselaja
saprata balstitiem argumentiem, kuriem savukart var likt preti pretargumentus, pretéju
nostaju parstavjiemiesaistoties argumentéta diskusija, ka étika ierasts. Katrai pusei ir mil-
zZigs klasts argumentu. Seit jaunu riteni izgudrot nav nedz iespéjams, nedz vajadzigs. Péc
nepiecieSamibas tiks izmantoti argumenti, ko piedavajusi daZi izvéléti étikas teorétiki.®

Logiska zina argumenti ir vienlidz sakarigi, pamatoti un parliecinosi abas nomet-
nés. Tadél nostajas izveli drizak nosaka pieslieSanas vienai vai otrai pusei ideologisku
apsvérumu dél. Kada ir pasu raksta autoru nostaja? Pirmkart, autori neparstav religisko
ticibas parliecibu, ka cilveka dziviba butu svéta un neaizskarama visos tas attistibas
posmos kop$ pasa ienemsanas briZa. Ta drizak var bit aizskarama augla agrinas attis-
tibas stadijas, kuras tas péc vairakiem kritérijiem vél nesasniedz pilntiesigas, autono-
mas personas statusu. Talaki apsvérumi par So sekos vélak. Otrkart, raksta autori arl
atzistizveli “par dzivibu”, bet ar nosacijumu, ka Si izvéle tiek pakartota sievietes izvélei,
kurai dodama absolata prioritate. Tatad autori nepretstata Sis divas alternativas, bet
alternativa “par dzivibu” tiek ietverta alternativa “par izvéli”. Turklat, nemot véra, ka,

“Atvieglots grutniecibas partrauksSanas reguléjums no kara bégoSajam Ukrainas sievietém”, LV
portals, 23.04.2022., https://lvportals.lv/skaidrojumi/340270-atvieglots-grutniecibas-partrauk-
sanas-regulejums-no-kara-begosajam-ukrainas-sievietem-2022 (skatits 10.10.2022.).

“Arhibiskaps Stankevics par karu un cilvéktiesibam” (pilns ieraksts), YouTube, 14.04.2022., https://
www.youtube.com/watch?v=D1C-pk8jwlQ&ab_channel=Delfi.lv (skatits 27.05.2022.). No Sejienes
nemti ar1 talak teksta analizéjamie citati.

Filozofiskos argumentus “par dzivibu” parstav un visplasak apkopo Christopher Kaczor, The Ethics
of Abortion: Women’s Rights, Human Life, and the Question of Justice (New York and London:
Routledge, 2015). Raksturigi argumenti “par izvéli” parstavéti, pieméram, abortu problemati-
kai veltitas nodalas gramatas David Benatar, Better Never to Have Been: The Harm of Coming
into Existence (Oxford: Clarendon Press, 2006); John Harris & Sgren Holm, “Abortion”, in Hugh
LaFollette (ed.), The Oxford Handbook of Practical Ethics (Oxford: Oxford University Press, 2003);
Michael Tooley, “Personhood” un Mary Anne Warren, “Abortion”, in Helga Kuhse & Peter Singer
(eds.), A Companion to Bioethics, 2™ ed. (Malden, MA; Oxford: Wiley-Blackwell, 2009). Abas po-
zicijas diskusija veiksmigi parstav Kate Greasley, Christopher Kaczor, Abortion Rights: For and
Against (Cambridge, New York, Melbourne, New Delhi: Cambridge University Press, 2018). Sie
attiecigi ir Saja raksta galvenokart izmantotie bioétikas avoti.
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neskatoties uz sievietes izvéli, paSam auglim nevar pajautat, vai vins/vina gribétu nakt
pasaulé attiecigaja laika, vieta un apstaklos, svarigs ir vél faktors - vai bérnam péc
piedzimsanas ir prognozéjama dzivosanas vérta dzive?

ledomasimies gadijumu, kad bérns dzims ka vergs sabiedriba, kur vergu bérnus
vienu gadu péc dzimSanas upuré dieviem, [enam sadedzinot dzivus. Vai més neuzska-
titu, ka ta nav dzivosanas vérta dzive un aborts ir pienemams $ada gadijuma? Liekot
anekdotisko pieméru pie malas, dzivoSanas vértas dzives faktors var ietvert minimalo
“sakuma komplektu”, kura (a) bérnam vismaz tiks nodrosinatas pamatvajadzibas - par-
tika, apgérbs, jumts utt., (b) bérns netiks paklauts verdzibai, fiziskai un psihologiskai
vardarbibai utt., (c) sanems milestibu, laipnibu, uzmanibu, izglitoSanu utt. Tomér sievie-
tes izvéles prioritates nosacijums nozime to, ka autori gatavi pienemt jebkuru sievietes
apzinatu un informétu izvéli - pat ja ta bitu turpinat izvarosanas rezultata iestajusos
gratniecibu, ja to liek dartt vinas morala parlieciba. Nav izsledzama pat apzinata un aug-
sti étiski motivéta izvéle iznésat un audzinat izvarotaja bérnu, kas sava zina var but varo-
nibas akts. Sekojosaja citata Kristofers Keizors (Kaczor), kas pats ir katolis, bet raksta
par abortiem religiski neitrala analitiskas filozofijas perspektiva, izsaka nostadni, kuru
varam viegli atpazit ka iespéjamu radikalas kristigas pasuzupurésanas étikas konteksta:

DiemZél nekas, tostarp aborts, nevar atsaukt izvarosanas notikumu. Tomér iznésat
bérnu, kas ienemts sajos visgritakajos apstaklos, nozimé aktu, kas ir pilniga pret-
stata tam, kas notiek izvarosanas gadijuma. IzvaroSana virietis uzbrik nevainigai
cilvéciskai bitnei; lolojot dzivibu, sieviete pasarga nevainigu cilvécisku batni. Izva-
rojot virietis grauj otra brivibu; lolojot dzivibu, sieviete pieskir brivibu otram. Izva-
rosana virietis uzspieZ sevi, nesot lielu postu otram; lolojot dzivibu, sieviete dava
sevi, nesot lielu labumu otram. DiemZél reiz paveiktu izvarosanu nekad nevar at-
saukt, tacu izvarosanas racionalizécijai, maksimdm un motiviem tiek pretstaveéts,
ja kada [sieviete] izvaroSanas apstaklos liek savu izvéli par labu dzivibai.®

Katra gadijuma jauzsver, ka nevienu nav pienemami spiest nedz veikt, nedz neveikt
abortu. Katra atseviska gadijuma ir dazadi apstakli un ir iesaistitas dazadas personibas
ar savam motivacijam. Tadé&jadi raksta autori tikai paudis savu attieksmi un viedokli,
bet neizteiks preskriptivus ieteikumus, ka labak rikoties, ko drikst, ko nedrikst.

Tapat svarigi sakuma piebilst, ka, neskatoties uz pienemto “par izvéli” nostaju, autori
nekada zina neuzskata, ka aborti ir vélami, labi, vajadzigi, atbalstami u. tml. Aborts
vienmeér ir nelabprat pienemts lemums, no diviem “mazakais” launums sareZgitas vai

Kaczor, The Ethics of Abortion, p. 196.
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pat bezcerigas situacijas. Augla neuzskatiSana par pilntiesigu personu nenozimé, ka
tam ka potencialam cilvekam nebutu vispar nekadas vertibas.

Jauzsver, ka radikala nostaja, kas nepielauj abortu veikSanu pat tados ekstrémos
gadijumos ka izvaroSanas rezultata iestajusies griitnieciba, galvenokart ir religiska
parlieciba balstita nostaja, kas sastopama religiskaja fundamentalisma. Konservativi
kristigos uzskatos balstita skala pretabortu retorika no valdibu skatuvém un $is nostajas
sludinasana publiskaja mediju telpa var radit iespaidu, ka ta ir universali raksturiga
kristietibai kopuma. STraksta autori vélas kliedét $3du parpratumu un paradit, ka radi-
kala pretabortu nostaja nebit nepiecieSami neizriet no kristigas parliecibas, tradicijas,
teologijas un pat ne no Bibeles, pie ka kristigie fundamentalisti apelé. Autori demonstrés
radikalas nostajas nesakarigumu, pat lidz absurdam, ar raksturiga pieméra - ieprieks
minétas plasi debatétas arhibiskapa Stankevica intervijas - analizi, aizstavot pretéju - sie-
vietes tiesibas balstitu - pieeju abortiem ar 1) filozofiskiem bioétikas argumentiem (NT),
2) visparigi teologiskiem un bibliskiem apsverumiem (NT, 1J), ieskaitot gan filozofisku,
gan teologisku antinatalisma poziciju, un (3) feministu teologijas (1J) atzinam. Raksts
aizstav visparéju tezi, ka kristigai pieejai nebut nav japaredz abortu aizliegums - pie tam
ne tikai izvarosanas, bet ari citos nepiecieSamibas gadijumos un atbilstigas situacijas.

Janorada ari, ka raksts veidots vienkarsota, mazak akadémiska esejas formata, ko
nosaka apstaklis, ka tas tapis reakcija uz minéto interviju ar arhibiskapu Stankevicu un
ir strukturéts, pamatojoties uz intervijas tekstiem.

Tagad pievérsisimies pasiem arhibiskapa Stankevica izteikumiem intervija. Tos tema-
tiski var iedaltt divas grupas.

1. Attieciba uz sievieti:

Mokas, ko sieviete piedzivo péc aborta, ir daudz ilgakas, neka tad, ja bérns pie-
dzims un tiks nodots citas gimenes aprapé [..]

Jus paliekat zem sitiena vinu, aizstavot vinas ta saucamas tiesibas uz abortu, jo
vienalga postaborta sindroms paliek, vins nekur nepazad. Vinai ta trauma ir vél
lielaka no aborta neka, ja vina iznésatu bérninu un atdotu uz adopciju [..]

Sos arhibiskapa izteikumus parbaudijusi re:check faktu parbaudes un socialo tiklu
pétniecibas virtuala laboratorija, un, ka izradas, Sie izteikumi nav balstiti pétijumos.*®
Tiesi otradi - pétijumi rada, ka vairums sievieSu nenoZzélo abortus un necies no dep-
resijam biezak neka tas, kas iznésa un dzemdeé. Postaborta sindroms ka mediciniska

Ronalds Silins, “Vai arhibiskapam Stankevicam taisniba par abortu traumam un izvarosanas
céloniem?”, Re:Baltica, 29.04.2022., https://rebaltica.lv/2022/04/vai-arhibiskapam-stankevicam-
taisniba-par-abortu-traumam-un-izvarosanas-celoniem (skatits 27.05.2022.).
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diagnoze neeksisté, tas pastavésanu neatzist nedz Amerikas Psihologijas asociacija,
nedz Amerikas Psihiatru asociacija.* So “diagnozi” drizak ka bubuli izmanto sieviesu
parliecinasanai neveikt abortus ASV abortu pretinieku izveidotajos krizes centros.

Protams, tas nenozimé, ka sieviete péc aborta nevar just skumjas, cieSanas, nozélu
vai gt kadu psihologisku traumu. Tomér ar pécdzemdibu depresija, lai ari sabiedriba
nereti stigmatizéta, nav nekas neparasts un nedzirdéts. Turklat, ja padomajot pievie-
nojam ari veselo sapratu, - vai péc dzemdibam un bérna atdosSanas adopcijai sieviete
patieSam nejutis skumjas, ciesanas, noZélu vai traumu? Vai sievietes pasargdsana no
postaborta traumas, ja pienemam, ka tada pastav, nozimés vinas atpestiSanu no sapém,
skumjam, noZélas vai cieSanam? Neskaidribas rada ari méginajums apgalvot, ka sievie-
tes mokas péc aborta ir daudz ilgakas neka gadijuma, ja jaundzimusais tiktu adoptéts.
Savadu So apgalvojumu padara divi skatpunkti: pirmkart, jebkuras traumas raditas
sapes ir loti individualas un séras, kas bitu sagaidamas tiklab péc aborta, ka péc bérna
atdosanas adopcijai, nav iespéjams samérot “ilgaks” vai “isaks” kategorija. Otrkart,
lai arT arhibiskaps nepiedava skaidrojumu, kapéc vienas mokas varéetu bat 1sakas par
otram, skiet, vina apgalvojums slépj jau raksta ievada aplikoto atbildi uz jautajumu,
vai auglis jau no ienemsanas briza ir uzskatams par cilvéeku. Tatad - faktiski Stankevics
Seit neruna par sievieti vai vinas pieredzi, bet gan uzskatami aizstav poziciju, ka aborts
péc bitibas ir slepkaviba, toties bérna atdosana adopcijai - mazaks launums. Visdrizak
tapéc, ka, izlemjot par labu adopcijai, tiek saglabata cilvéka dziviba, tacu netiek skarts
jautajums par dzivibu un/vai dzives kvalitati péc butibas - ne mates, ne bérna.

Pat ja sievietes piedzivo sadu sindromu - lielus sirdsapzinas parmetumus - péc
aborta, kas izdarits parastos apstaklos, pieméram, raizés par savu materialo stavokli
vai karjeru, ka var So situaciju salidzinat ar abortu péc nezéligas izvaroSanas kara?!
Runajot konkréti par Krievijas armijas Tstenota genocida ietvaros veiktajam ukrainu
sieviesu izvaroSanam, - kur Seit var bat vieta vispar kadam postaborta sindromam?!
Sis izvaro3anas notiek arkartigi brutali, grupveida, reizé ar piekau$anu, pazemo3anu,
spidzinasanu, nirgasanos, ja vispar “paveicas” palikt dzivai. Seit vispar trikst vardu, lai
izteiktu to, kads launums upurei japiedzivo. Var jautat, vai péc Sadas traumas sievietei
vispar ir pielaujama grutnieciba? Kadas bis sekas uz bérnu, kas tiek iznésats tada grat-
nieciba, laika, kad pati sieviete talako dzivi var vispar nesaskatit ka dzivoSanas vértu,
kad nepiecieSama ilgstosa dziedésana? Vai vina vispar reiz parvarés naida, kauna, maz-
vértibas, pazemojuma sajutas? Vai kadreiz bus spéjiga uz intimitati? Vardu sakot - vai
pasa notikuma neizdzéSama trauma ir vél japapildina, piespiezot iznésat $i uzbrucéja
pécnacéju, kas vienmér atgadinas par So necilvécibas aktu? Turklat st nav pat “parasta”
randinu izvaro$ana. Ka trapigi izteicas NBS galvenais psihologs Vilnis Cernavskis LTV

Eva M. Dadlez, William L. Andrews, “Post-abortion Syndrome: Creating an Affliction”, Bioethics
24 (Nov. 2010): 452.
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raidijuma “Lielas patiesibas. IzvaroSana ka kara riks un aborti”, StizvaroSana ir sievietes
kars un zaudé&jums - ta nozimé Si iebrucéja, okupanta, agresora spermas uznemsanu,
kas simbolizé visu 81 kara launumu.*? Pie tam Seit nav maznozimigs ari faktors, kada
vidé piedzims Sis bérns. Vai s sieviete var saredzét pasauli tadu, kura varétu laist So
potencialo bérnu, kas ienemts izvaroSanas rezultata? Mates mitnes zemes pilsétas tiek
nolidzinatas lidz ar zemi ar artilérijas Saviniem un raketém, pasai sievietei esot béglu
gaitas. Sis kar$ kuru katru bridi var paraugt Tre3aja pasaules kara. Vai vina var saredzét
pasauli tadu, kas nodrosinas jaunai dzivibai dzivosanas vértas dzives apstaklus?
Svarigi ari piezimét - postaborta sindromu bioétiki un mediki vérté ka neviennozi-
migu, bet izvaroSana gan tiek atzita par traumatisku notikumu, kura dziedinasanai var
bit nepiecieSami gadi. IzvaroSana vél aizvien daudzviet tiek stigmatizéta, vérsot to pret
pasu upuri; ir gadijumi, kad sieviete nezino par izvaro$anu, bet vinas pardzivotais atstaj
ilgstoSu traumu, pieméram, nav iespéjams noteikt depresijas céloni, tiek lietoti antidep-
resanti utt.’® Turklat, ja atgrieZamies pie jautajuma par “moku apjomu”, - kads varétu
but kara izvarotas sievietes grutniecibas laiks? Varbdt, lai aina klutu vél skaidraka, vérts
atgadinat, ka vél joprojam nav izvértéta un izpétita tragédija, ko nesa izvarosana Otraja
pasaules kara, Tpasi bijusaja Austrumprdisijas teritorija, tapat ari Vacija.* Pétijumos
nereti tiek noradits, ka, pirmkart, neatkarigi no ta, vai izvarotajs bija nacistiskas Vacijas,
Padomju Savienibas vai ASV karavirs, cietuSajam sievietém ta ari nebija iespéjas par $o
pieredzi publiski runat, kur nu vél sanemt psihologisku vai socialu atbalstu. Ka vienu
no méginajumiem So pieredzi vismaz aptvert var minét, pieméram, Helkes Zanderes
(Sander) dokumentalo filmu BeFreier und Befreite (1992). ST piezime apliecina tikai sen
zinamu un teju banalu atzinu - no véstures cilvéce nemacas un, ka skiet, vél joprojam
nav gatava uzklausit izvarotas sievietes pieredzi. Lai ari varam teikt, ka intervija arhi-
biskaps vienkarsi atbild uz Zurnalistes Olgas Dragilevas uzdotajiem jautajumiem, tomér
vina izteikumos spilgti atspogulojas Romas katolu baznicas teologijas vésturiski slavena
un bezceriga mizoginija. Varetu spekulét, ka ta “aizkérusies” vel no Sv. Augustina lai-
kiem, kurs bija viens no pirmajiem, kas iedzimto gréku saistija ar seksualitati un attiecigi
ari sievieti attéloja ka kardinataju. Proti, tiesi sieviete, bidama miesiska bitne, ir ta,
kas kardina virieti, paklaujot miesiskam grékam (iekarei) ari vinu.!® TieSi $a iemesla

“Lielas patiesibas. lzvarosana ka kara riks un aborti”, 22.05.2022., https://ltv.lsm.lv/lv/
raksts/22.05.2022-lielas-patiesibas-izvarosana-ka-kara-riks-un-aborti.id262137 (skatits 27.05.2022.).

Sk., pieméram, Nicole Westmarland, Sue Alderson, “The Health, Mental Health, Benefits of Rape
Crisis Counseling”, Journal of Interpersonal Violence 28(17) (2013): 3265-3282.

Antonijs Bivors, Berlines krisana 1945, tulk. S. Brice (Riga: Aténa, 2003).

Sk, pieméram, St. Augustine, “On Marriage and Concupiscence”, in The Anti-Pelagian Writings,
A Select Library of the Nicene and Post-Nicene Fathers of the Christian Church, Vol. 5, ed. Philip
Schaff (New York: The Christian Literature Company, 1887), bk. 1, ch. 27, pp. 274-275.
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dél virietis tiek uzskatits par statusa privilegétaku attieciba pret sievieti, un tiesi sa
iemesla - vai, precizak, Romas katolu baznicas tradicijas - dé| virietis allaZ runa no
varas pozicijam un var noteikt, ka butu jarikojas sievietei.

Feminisma teologija ir akcentéjusi vél kadu batisku problému - ka virietis var runat
par pieredzi, kas ir unikala sievietei? ST iemesla dé|, pieméram, Rozmarijas Riteres
(Ruether) teologija ir pazistams pienémums par atklasmes dinamisko dabu. Proti - atbri-
vosanas notiek cilvéka refleksijas dél, mijiedarbojoties ar biblisko véstijumu par brivibu.
Bibele lidz ar to kllst nevis par padomu vai recepsSu gramatu, bet gan par riku, kas
palidz izglitotam cilvekam interpretét Dieva darbibu pasaulé. No vienas puses, intervija
arhibiskaps skietami aizstav sievietes, noradidams, ka vinas “tiek paliktas zem sitiena”,
tacu, no otras, bltiba baznicas amatpersona aizvien runa no varas pozicijam, tadéjadi
netieSi noradot uz sievietes “otra dzimuma” statusu.

Paskatoties uz So situaciju no teologiskas perspektivas, var jautat, ka vispar iesp&jams
saglabat prieksstatu par tadu Dievu, kas atbalsta vai pavél Sadu prasibu sievietei kaut
kada nenosakama dzivibas svétuma varda?! Pat neSaubigi aizstavot poziciju, ka dziviba
ir svéta, ir skaidrs, ka nedz baznicai, nedz ticigajiem priekSstatu par kristietibu skaidraku
nepadara $ada Dieva-monstra téls, un visdrizak tads artir visai talu no jebkuras - ariinsti-
tucionalas - teologijas centrala motiva, proti, Kristus upura idejas. Un vai tad nepiekriti-
sim, ka pasa Jézus véstijums censas atcelt statusa bazéto cilvéku savstarpéjo attiecibu
tiklu, uz kura pamata sabiedribas grupas ir pasludinajusas sev privilégijas?*® Te ari visai
rupigi jaizsver étikas, kas varétu izrietét no Sadiem Dieva priekSstatiem. Romas katolu
baznica dzivibas svétumu pamato dabiskais likums — Akvinas Toma radita kombinacija no
aristotelisma un augustinisma, kas ir Romas katolu baznicas teologiskas étikas pamata.
Akvinas Toms dabisko likumu definé ka ricibas likumu, ko ievéro individs, kas riipéjas par
sabiedribu; lidzigi ka Dievs rlipé&jas par visu pasauli, Dieva izvéle radit batnes, kas spéj
rikoties brivi un saskana ar saprata principu, ir gana labs arguments, lai Sos saprata prin-
cipus uzskatitu par likumu. Dabiska likuma teorija ietver “pamatlabumu sarakstu”, t. i.,
galvenas veértibas, uz ka balstas labuma principi. Labumi, kurus min Akvinas Toms, ir
dziviba, radisana, sociala dzive, zinasanas un racionala riciba.'” Secigi dabiskais likums
cis Dievs, un ta ir zinama, pateicoties sapratam. Reflektéjot Sadu pieredzi, cilvéks var
saprast, kada dzive batu vispiepildosaka cilvécei un kada riciba vislabak piepildis uni-
versalas morales vertibas, kuras varétu visparinat no cilvéka uzvedibas. Pieméram, visi
cilveki tiecas saglabat dzivibu, vairoties un izglitot pécnacéjus, dzivot sabiedriba kopa
ar citiem, izzinat patiesibu par Dievu utt. Protams, ir visai acimredzami, ka ar1 dabisko

Rosemary Radford Ruether, Sexism and God-talk (Boston: Beacon Press, 1993), p. 137.

“The Natural Law Tradition in Ethics”, Stanford Encyclopedia of Philosophy, https://plato.stanford.
edu/entries/natural-law-ethics/ (skatits 18.10.2022.).
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likumu, lidzigi ka daudzus Romas katolu baznicas teologijas pamatpostulatus, ir vei-
dojusi tiesi viriesi, un tadéjadi tas ir dala no baznicas teologijas patriarhalas sistemas.

Feminisma teologija parvérté dabisko likumu ka étisko bazi; ta revizéta versija morali
balsta taja, kas ir labs personai, - briviba, abpuséja milestiba, taisnigums un noderi-
gums kopé&jam labumam. Tomér $1 étika konstanti parskata labumu status quo apstaklu
konteksta, lidz ar to atstajot atvértu lauku diskusijam un interpretacijam.

Intervija Stankevics atzina, ka, lai gan esot runajis ar sievietém, kuras piedzivojusas
abortu, tomér neesot runajis ar izvarotu sievieti. TieSi feminisma teologija ir pazistama
t.s. “rlpju etika”, kuru celibata dzivojosie viriesi vél aizvien Sad un tad uztver par neadek-
vatu vai “otra dzimuma” radttu pieeju. Amerikanu filozofe Nela Nodingsa (Noddings)
piedavaja vienu no pirmajam riipju étikas salidzinoSajam teorijam, noradot, ka ripes ir
morales pamats. Attiecibas vina redz€ja ka ontologiski bazétas cilvéciba, kur identitati
definé attiecibu loks, kas individiem ir ar citiem cilvékiem. lerosinot, ka ripes ir visparigs
cilveka atributs, Nodingsa apgalvoja, ka etikas baze ir attiecibas, kuras cilveki cits pret
cituizturas ar ripém. Ta ka rlpes ir universalas, ripju étika ir atbrivota no morala rela-
tivisma. Rlpju akts ir balstits bazas, nojausma, priekSstata par apripéjama realitati, kur
tas, kurs rlipgjas, jat un zina, ko pieredz tas, par kuru riip&jas, un izveido saistibas, lai pali-
dzétu. Tas nenozimé, ka tas, kurs riipé&jas, visas situacijas dara tiesi to, ko sagaida apripé-
jamais. Tas, kurs rupéjas, izsver apriipéjama perspektivu, gaidas un nepiecieSamibu péc
palidzibas, formulgjot atbildi, kas nodrosina labako iespéjamo palidzibu aprip&jamam.:®

Tomeér saistiba ar svesiniekiem ripju étika Sis noteikums ir ierobeZots. Lai Sads pie-
nakums statos spéeka, ir jaizpilda divi kritériji: 1) ir jabat attiectbam ar otru personu
(vai attiecibu potencialam) un 2) Sim attiecibam jabiit potencialam paraugt abpuséjas
rupju attiecibas. Cilvekam nav nedz kapacitates, nedz pienakuma rlpéties par visiem.
Tacu ir jablt gatavam visos laikos riipéties par noteiktiem “citiem”. Starp citu, pavirsi
domajot, varétu skist, ka Latvija Romas katolu baznicas nostaja riipju &tika pat ir nemta
véra - Skietami tacu tiek nodrosSinata labaka iespéjama palidziba apripéjamajam, vai
ne? Retorisks jautajums, diemzél vélreiz atkartojoties - cik rlpigi ir izsvérta aprupéjama
perspektiva? Citiem vardiem - vai “citam”, proti, izvarotajai sievietei, kads pajautaja?

2. Attieciba uz augli (ko cienigtévs Seit bez izSkiribas apzimé ar vardu “bérns”):
Ja jau tas bérns mates miesas ir ienemts, tad ar to bridi, kad vins ir ienemts, vins

vairs nav mates ipasums; vins ir cilvéciska batne, kurai ir tiesibas uz cienu, tiesibas
dzivot, un ta ir slepkaviba - vinu nogalinat [..] [ergo]

Sk. Nel Noddings, Caring. A Relational Approach to Ethics and Moral Education (Berkeley:
University of California Press, 2013).
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Bérni, kuri ienemti krievu karaviru izvaroSanas rezultata, pelnijusi cienu un tiesi-
bas dzivot [..]

Ir noziegums nogalinat So bérnu, kas neatbild par savu vecaku grékiem; bérns nav
atbildigs par sava téva grékiem, vinu nevar nogalinat tapéc, ka vina tévs ir sagré-
kojis, badams izvarotdjs un varmaka [..]

Dievs ir ielicis Sajos bérnos visu cilvéciskas bitnes potencialo bagatibu, un tie var
bat nakosie Einsteini, Béthoveni, .. Lomonosovi, Raini utt. [..]

Seitir [&rums pretrunu, un ikviens $is apgalvojums ir apaubams, it sevidki pédéjais,
kas pielauj t. s. “Beéthovena abortésanas” logisko kludu.? Pienemsim, ka mums jauta,
vai bltu sapratigi abortét augli ar alkoholismu un sifilisu iedzimtiba (starp sekam ari
kurlums)? Masu atbilde visdrizak batu ja. Jautataja reakcija: “Ak vai! Jis tikko abortéjat
Béthovenu!” Ka raksta Sis logiskas kludas sakotnéjais formulétajs DZons Heriss (Harris),
“[i]zveléties atteikties no bérna ar iedzimtu sifilisu nav tas pats, kas izlemt, ka pasaulei
bitu labak bez Béthovena. Ir tikpat bezjédzigi nozZélot faktu, ka esam izvéléjusies nera-
dit “Béthovenu”, ka batu svinét faktu, ka, praktizéjot kontracepciju, més tikko esam
novérsusi Hitlera piedzimSanu”?. Més zinam, ka abortu praksé netiks iznésati gan veseli,
gan defektivi augli, gan potenciali talanti, gan despoti. Bet vai tas nozimé, ka més novér-
Sam stalinu un putinu naksanu uz politiskas skatuves, un vai tas lidziga karta nozimé,
ka més atnemam sabiedribai einSteinus, béthovenus un rainus? Tad jau lidzigi varétu
teikt, ka cienigtévs pats ar savu celibatu ari novérs ne tikai potencialu jauno rainu, bet
ari, pieméram, pasmaju masu terézu vai janu pavilu |l piedzimsanu, tadéjadi padarot
latvieSu tautu un Latvijas Romas katolu baznicu garigi nabagaku nakotné.

Protams, ir atskiriba starp jau ienemtu augli un briviem spermatozoidiem celibata
esosu virieSu spermas sastava. Tomér kapéc gan nevarétu hipotétiski pabidit personas
potencialitati no ienem3anas briza vél nedaudz atpakal? Sis tik un ta ir jautajums par to,
vai cilvéciskas biitnes radisanas potencials uzliek par pienakumu vienmér So potencialu
Istenot? Vai tada gadijuma musu pienakums ir radit pec iespéjas vairak cilvéku, pie tam
cerot, bet bez statistiska pamatojuma, ka piedzims vairak einsteinu un rainu, bet mazak
stalinu un putinu? Tad butu pareizi ne tikai vienispratis ar Romas katolu baznicu aizliegt

Sk. John Harris, Wonderwoman and Superman: The Ethics of Human Biotechnology (Oxford,
New York: Oxford University Press 1992), p. 179f. Heriss raksta augla potencialas invaliditates
konteksta, tacu ideju var piemérot ari Saja gadijuma, it seviski tapéc, ka Stankevics citu starpa
min tieSi Béthovenu.

John Harris, “One principle and three fallacies of disability studies”, Journal of Medical Ethics 27
(2001): 385.
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kontracepciju, bet aizliegt ari Sis baznicas atlauto dzimstibas kontroles praksi laulata-
jiem pariem izvairities no seksa sievietes cikla ovulacijas perioda. Tad Sim “auglosanas
un vairosanas” svétajam imperativam vajadzétu paklaut ari katolu arhibiskapus. Ka
Saja sakara jauta Ricards Mervins Hérs (Hare), vai pat miiki un miikenes $ada imperativa
gadijuma nebutu paklaujami Karala Lira mudinajumam “laut kopulacijai zelt”?*

Bet, ja nopietni, tad jateic, ka biologiski nav nedz iespéjams, nedz vajadzigs, lai
visi “potencialie” cilveéki taptu reali. Ka norada Vorena, cilvéka reproduktiva biologija
paredz, ka lielais vairums olSlinu netop par zigotam un lielaka dala zigotu netop par
dzivotspéjigiem embrijiem, bet “ir labi, ka ta, jo sievieSu spéja dzemdét un audzinat
bérnus ir ierobeZota, tapat ka Zemes spéja uzturét vairak cilvéku”?,

Lai vai ka batu ar arhibiskapa nedzimusajiem bérniem, talak pievérsisimies nopiet-
nakiem argumentiem. Jau atziméjam, ka Stankevi¢s embrija/augla/digla u. tml. apzi-
meéjumu vieta lieto vardu “bérns”, kas Saja gadijuma var nebiit adekvats apziméjums.
Protams, ir pienemami un atbalstami, ja toposie vecaki uztver maminas miesas esoso
augli ka lolotu “bérninu” un vinu ta arf sauc, jau ieprieks veidojot emocionalu saikni.
Ar1 pazistamai gritniecei nejautasim: “Kad embrijam paredzéts nakt pasaulé?” Tomér
burtiska nozimé “bérns”, kuram neapsaubami ir tiesibas dzivot, top péc piedzimsanas.
Jautajums gratniecei “Kad bérninam paredzéets nakt pasaule?” ari drizak tiks uzdots
ar skatu uz rezultatu péc dzemdibam. Lidz tam auglis ir potencials bérns, potenciala
persona, kurai pasai par sevi var vél nebt “tiesibu” dzivot, ja pastav Skérsli. Varbit
tiesibas (kas, starp citu, paredz ari pienakumus!) ir tikai realiem, nevis potencialiem
cilvekiem? Varbit jaatskir organisma sakums biologiska nozimé no personas sakuma
morali nozimiga nozimé?

Un pat viena unikala organisma sakumu biologiska nozimé ienemsanas bridi sarezgi
vienas zigotas iesp&jama daliSanas dvinos, trinos utt., kas var notikt 14 dienu laika péc
ienemsanas.?® Vél vairak dzivibas sakuma noteikSanu sarezgi klonésanas praksé ieglta
informacija. Agrinajas preimplanta stadijas visas Stinas ir totipotentas (ikviena Sina var
potenciali klat par jebkuru vienota organisma sastavdalu vai pat par vienoto organismu).
So agrino 3tnu masu (lidz pat 64 $tnam) dala. Sadalot, pieméram, 4 dalas, katra dala
bis identiska un var tapt par neatkarigu dzivotspé&jigu embriju. Tacu Sis 4 dalas var
atkal rekombinét viena embrija. Tadéjadi vienu potencialu dzivibu var sadalit Cetras
atsevisSkas dzivibas un péc tam atkal salikt atpakal viena. Ka Sini gadijuma izskaidrot
tris individu pazusanu péc rekombinésanas, ja netiek iznicinata neviena stina??

R. M. Hare, “Abortion and the Golden Rule”, Philosophy and Public Affairs 4(3) (Spring 1975): 211
(lugas 4. céliens, 6. aina).

Warren, “Abortion”, p. 145.
Benatar, Better Never to Have Been, p. 134.
So kloné3anas problematikas aprakstu sk. John Harris & Sgren Holm, “Abortion”, p. 118.
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Absurda probléma ieziméjas ari sakara ar religisko prieksstatu par individa sakumu
ar bridi, kad digli iemajo “dvésele”. Katolicisma to saista ar ienemsanas bridi. Ka sin1
teorétiski pienemtaja cilvéka klonésanas gadijuma skaidrot vienas dvéseles sadaliSanos
Cetras un sekojoso tris dvéselu iznicinasanu péc rekombinésanas viena, ka ari tris indi-
vidu bojaeju, neiznemot vai neiznicinot nevienu cilvéka 3nu?* Seit ir vieta ari atgadinat,
ka pasa katolicisma ediktu par cilvéka dzivibas aizsargaSanu ar ienemsanas bridi, sodot
jebkura gritniecibas posma izdaritu abortu ar ekskomunikaciju, izdeva tikai 1859. gada
pavests Pijs IX.2¢ Lidz tam katoliskaja tradicija Aristotela iespaida atSkira augli, kura vél
nav izveidojusies dvésele, no tada, kura ta jau ir izveidojusies.” “Apdvéselota” augla
abortu uzskatija par slepkavibu, kamér “neapdvéselota” augla aborts bija vienkarsi
gréks. Gan Augustinam, gan Akvinas Tomam, pieméram, S robezskirtne bija 40 dienas
no ienemsanas (vismaz virieSu dzimtes augliem, sieviesu dzimtes augliem - 80 dienas,
kas, ka izskatas, sarezgl situaciju pirms aborta, kad vél nav zinams augla dzimums).

Saistits faktors - ja dzivibas neaizskaramibas kritérijs ir biologisks, nevis morals, tad
dzivibu nedrikst izbeigt ar1 dzivniekiem, kukainiem, zivim, augiem, baktérijam, varbut
pat virusiem (par cilvéka unikalitates aizspriedumu - vélak).?®

Aborta gadijuma pirmaja trimestri pavisam noteikti jautajumsir, vai vispar ir “kads”
(pieredzes subjekts), kas varétu pretendét uz dzivibas neaizskaramibu? Varbat Sis “kads”
sak ienakt esamiba saméra vélu gestacijas procesa? Varbit jasasniedz noteikta attisti-
bas stadija, kura auglis parvérsas par moralu “personu”, lai varétu ari sanemt tiesibas
dzivot? Varbt attistibas gaita ir jaieglist noteiktas 1pasibas, kas padara potencialo
cilvéku par pilnvértigu “personu” morala nozimé?

Reizém tiek argumentéts, ka neaizskaramibai pietiek ar unikalo genétisko kodu,
kas tiek iegits driz péc ienemsanas. Tau ar personu saistamas ari noteiktas iezimes
un spéjas papildus géniem. Ta Maikls Talijs (Tooley) uzskaita veselas 17 iezimes, kas
raksturo personu: (1) tai ir apzina; (2) preferences; (3) apzinatas vélmes; (4) sajutas;
(5) ta var izjust baudu un sapes; (6) tai ir domas; (7) ta apzinas sevi; (8) tai ir racionala
domasana; (9) piemit laika izjuta; (10) ta atceras savas pagatnes darbibas un garigos
stavoklus; (11) apzinas savu nakotni; (12) tai ir nemirkligas intereses, kas ietver vél-
mju apvienoSanu laika gaita; (13) ta spéj racionali spriest; (14) var nemt véra moralos
apsveérumus, izvéloties kadu no iesp&jamam ricibam; (15) tai piemit rakstura iezimes,

Sk. Harris & Holm, op. cit., p. 118.

Angel Lopez, “Pope Pius IX (1792-1878)”, Embryo Project Encyclopedia (07.01.2010.), http://em-
bryo.asu.edu/handle/10776/2010 (skatits 20.10.2022.).

Par dazadibu kristigajas tradicijas attieciba uz “apdvéselosanas” laiku sk., piem., Lindsey Disney &
Larry Poston, “The Breath of Life: Christian Perspectives on Conception and Ensoulment”,
Anglican Theological Review 92(2) (April 2010): 271-295.

Benatar, op. cit., p. 143.
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kas mainas nehaotiska veida; (16) ta var sociali mijiedarboties ar citiem un (17) var
komunicét ar citiem.?

Kas no $1 uzskaitijuma varétu piemist auglim? Varbit ta batu ja ne paSapzina, tad vis-
maz apzina minimala nozimé. Apzinas pazimes var noteikt ar smadzenu EEG. Ja apzina
saistas ar nomoda stavokli, tad nomoda un miega cikli sak iezimeties tikai ap 30. grut-
niecibas nedélu. Ar apzinu saistas ari sapju jusana, kas augliem paradas tikai nomoda
stavokli ap 28. nedélu.® Tatad pirms S laika aborts butu pielaujams. Parasti abortus
veic daudz, daudz agrak. Tomér apzina, lai gan ir nepieciesams personas kritérijs, nevar
but pietiekams kritérijs. Vajadzigi paréjie punkti. Citadi nonakam pretruna, pieméram,
nogalinot dzivniekus, kuriem ir ne tikai rudimentara apzina, bet ari kognitivas spéjas,
kadu nav un nevar bt auglim, bet ir tris vai ¢etrus gadus veciem bérniem.

Starp citu, jidaisma uzskata, ka auglis nav persona, un lielakoties atlauj abortus, jo
personas sakumu saista tikai ar piedzimsanu. Sakara ar ieprieks aprakstito pretabortu
likumdosanas atgrieSanos ASV, ir pat nesens precedents, kad ebreju sieviete apstrid
tiesa abortu aizliegumu Kentuki pavalst, jo tas aizskar vinas religisko brivibu, Sai gadi-
juma - jidaisma paredzéeto brivibu izdarit abortu.*

Apejot problematiskos jautajumus, kas saistiti ar noteikSanu, vai auglis ir persona
ar tiesibam, ietekmigus argumentus “par dzivibu” 20. gs. debatés piedavajusi filozofi
Donalds Markizs (Marquis) un jau minétais Hérs. Turklat argumenti nav pat saistiti ar
religiju, no kurienes parasti rodas abortu pretinieki, bet tikai apgalvo, ka aborts atnem
auglim nakotnes iespéjas - misejai lidzigu dzivi.

Heérs pieméro abortiem “zelta likumu” - dartt citiem to, ko més gribétu, lai citi
lidziga situacija daritu mums. Héra varianta “mums vajadzéetu darit citiem to, par ko
priecdjamies, ka ta tika darits mums”*. Ta ka més priecajamies, ka misu dziviba netika
partraukta, tad lidzigos apstaklos ir pareizi nepartraukt nevienu gratniecibu, kuras
rezultata piedzims persona ar muse€jai lidzigu dzivi.*

Attieciba uz cilvéku, kas piedzimis péc izvaro$anas, Seit var rasties dilemma - vinam/
vinai bltu japriecajas par to, ka $i izvaroSana notikusi. Par So dilemmu talak galvu
nelauzisim, bet drizak jautasim, vai tiesam ikviena persona priecajas par to, ka netika
abortéta? Ka piemérosim zelta likumu personai, kas nepriecajas par nakSanu pasaulé?
Pats Hérs paredz So jautajumu un atbild uz to Sadi: tie, kas nepriecajas par piedzimsanu,

Michael Tooley, “Personhood”, p. 133.
Sie fakti izklastiti Benatar, op. cit., p. 144ff.

Jennifer Rubin, “Yet another lawsuit shows how abortion bans violate religious freedom?”,
The Washington Post, 09.10.2022., https://www.washingtonpost.com/opinions/2022/10/09/ken-
tucky-abortion-lawsuit-jewish-religious-freedom (skatits 12.10.2022.).

Hare, “Abortion and the Golden Rule”, p. 208.
Ibid.
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tik un ta var neabortét tos, kas varétu priecaties, jo pat pirmie varétu gribét, lai nebatu
bijusi abortéti, ja vini bltu priecigi par piedzimSanu.** Tomér ir pietiekami daudz cilvéku,
kuru galvas rezoné seno grieku sakamvards, ka cilvékam vislabakais ir nebit dzimusam,
kam seko otra labaka lieta - nomirt péc iespéjas drizak.*® Vai gadijuma nav japieméro
piesardzibas princips, péc iesp€jas izvairoties no situacijas, kura varétu nakt pasaule
kartéjais nelaimigais cilvéks? Svarigi - Seit nevaram kludities. Ja nav personas, tad
ari nav kam bat nelaimigam par savas piedzimsSanas faktu. Jebkura gadijuma aborta
veikSanas rezultata tacu nav neviena, ko $Tizvéle var negativi ietekmét. Kas stidzésies?
Tacu Seit arT jauzmanas no “slidkalnina efekta”, attaisnojot ari, pieméram, genétiski
defektiva jaundzimusa nogalinasanu, jo ari jaundzimusa gadijuma vél neizpildas lielaka
dala “personas” statusa kritériju.

Markizs savukart piedava “muséjai lidzigas nakotnes” argumentu. Sacensibas “par
dzivibu” un “par izvéli” nostajas parstavosas puses nonak pie neizskirtiem rezultatiem
ar argumentiem, kas grozas ap augla “personas” vai moralo statusu. Markizs saredz
lietas butibu sleépjamies citur. Jasak ar to, ka ir nepareizi nogalinat mus.*® Ko vél vairak
var zaudét, ja ne pasa dzivibu? Dzivibas zaudéSana atnem personai jebkadas nakotnes
pieredzes, darbosanas, planu, baudisanas utt. iespéjas. Ir vienmér nepareizi nogalinat
cilvéku, jo nogalinasana atnem upurim nakotnes vértibu. Ari augla nakotne ietver daza-
das pieredzes, planus, darbibas, kas lidzigas tam, ko piedzivo citi cilvéki dzives gaita.
Arguments balstas ne vairs uz augla nakotné sasniedzamu personas statusu, bet gan
uz tam jau piemitosu, maséjai lidzigas nakotnes potencialu. Tadé&jadi iemesls, kas ir
pietiekams, lai uzskatitu, ka ir nepareizi nogalinat cilvékus péc piedzim3anas, attiecas
ari uz augliem - tas vienadi atnem nakotni.

Seit paliek spéka visparigie iebildumi par potencialo intere$u nepietiekamibu salidzi-
najuma ar realam morali nozZimigam interesém. Ari Stankevics atsaucas uz potenciali-
tati. Bet vai potencialitates arguments vispar ir sakarigs? Kapéc lai auglim ar muséjai
lidzigas nakotnes potencialu pieskirtu tadas pasas tiesibas uz dzivibu, kadas ir realam
personam? Més tacu nelausim nepilngadigajiem balsot véléSanas, laulaties, staties
armija un iegadaties alkoholu tikai tapéc, ka vini ir potenciali pilngadigie. Vél trapi-
gak norada Heriss un Holms: “Més visi esam potenciali mironi, bet no ta neizriet, ka
pret mums tagad batu jaattiecas ta, it ka més jau btu mirusi.”*” No ta, ka kaut kam ir
potencials tapt par kaut ko citu, vél nav jaseko ricibai, kada bitu vieta, ja Sis potencials
jau bltu realizgjies.

Hare, “Abortion and the Golden Rule”, p. 209.

Sk. variantu Plutarch, Consolatio ad Apollonium, 27, http://www.perseus.tufts.edu/hopper/text?
doc=urn:cts:greekLit:tlg0007.tlg076.perseus-engl:27 (skatits 20.10.2022.).

Don Marquis, “Why Abortion is Immoral”, The Journal of Philosophy 86(4) (Apr. 1989): 189ff.
Harris & Holm, op. cit., p. 119.
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Bez tam Seit rodas saistits jautajums - kadél “potencialitates” statusa iestasanos
fikset tiesi ar ienemsanu? Pienemsim, ka zigotai piemit personas potencials. Bet iepriek-
Seéjiem elementiem, pieméram, olSiinai un spermatozoidam (kas, starp citu, ariir dzivi),
tapat piemtt potencials tapt par zigotu ar tas potencialu. Ejot vél talak, teorétiski cilveku
iesp&jams radit ari ar klonéanu, kas veiksmigi notiek ar dzivniekiem. Saja procedira
olSiinai iznem kodolu, ta vieta ievietojot kadas klonéjama ipatna Siinas kodolu. Tas
nozimé, ka jebkurai cilvéka Siinai ir potencials klit par tas sakotnéja saimnieka dvini.
Tada gadijuma personas potencials un neaizskaramiba piemit ikvienai cilvéka sinai.>®
Nav brinums, ka nostaja “par dzivibu” parasti iet komplekta ar genétisko tehnologiju
neatzisanu.

Turklat no Markiza argumenta var izrietét pagalam pretintuitivs secinajums - ka ir
sliktak nogalinat augli salidzinajuma ar bérnu vai pieaugusu cilvéku, jo auglim tacu ir
vairak nepiedzivoto nakotnes pieredzu! Kapéc gan més ta saucamaja “embriju glab-
Sanas” scenarija - ja esam ugunsdzésgji degosa slimnica un mums acumirkli jaizlem;j
izglabt vai nu vairakus embrijus, vai arf vienu cilvéku - allaz izvélésimies glabt vienu
cilvéku, nevis vairakus embrijus?*® Tad jau varbit varétu ar1 piespiedu karta “eitanizet”
seniorus péc 80, jo praktiski visas dzives pieredzes ir jau bijusas. V&l Markizam varétu
jautat, kapéc vina “muséjai lidziga nakotne” paredz tikai rozaino cilvéciskas eksistences
pusi, neietverot cieSanu jautajumu?

Atskiriba no augla, gritniece gan ir reala morala agente un vinas tiesibam noteiktos
apstaklos dodama prioritate par augla tiestbam dzivot. Sis tiesibas var ietvert autono-
miju, tiestbas rikoties ar savu kermeni, tiesibas izlemt savu nakotni, tiesibas pienemt
[émumus bez citu moralas vai juridiskas iejauksanas, tiesibas uz dzivibu un veselibu, kas
talak dod sievietei moralas tiesibas veikt abortu, kad gritniecibas turpinasana paklautu
vinas dzivibu vai veselibu riskam (arT psihologisko veselibu péc izvarosanas).

Stankevica parstavétajam uzskatam, ka no ienemsanas briza auglis vairs nav sievie-
tes “IpasSums”, bet ir autonoma bitne, kuru sievietei ir pienakums iznésat, lidz ta spéjiga
dzivot patstavigi, klasiskajas 20. gs. debatés ir iebildusi filozofe Dzlidita DZarvisa Tomsone
(Thomson) ar savu “vijolnieka analogiju”, kas it ipasi attiecas uzizvarosanas gadijumiem.*

So diskusiju sk. Harris & Holm, op. cit., p. 119f.

DaZadas versijas atSkiras embriju skaits (5, 10) un glabjama cilvéka vecums (0, 5, 30 gadi). Sk. Kate
Greasley, “In Defense of Abortion Rights”, in Greasley, Kaczor, Abortion Rights: For and Against,
p. 148ff.

Judith Jarvis Thomson, “A Defense of Abortion”, Philosophy & Public Affairs 1(1) (Autumn, 1971):
48ff. Uz parastajiem gritniecibas gadijumiem Tomsone $aja pasa raksta attiecina citas analogijas:
1) “zagla analogiju”, kas salidzina augli ar zagli, kas ielavas sievietes dzivokli pa logu, kuru vina
atstajusi atvértu, zinot, ka pastav iespéja, ka zaglis var iezagties; kolidz ieksa, zagli vairs nedrikst
izlikt; 2) “seklveida cilvéku analogiju”, kura cilvéki izaug no seklam, kas lido pa véju, un vienu
sadu séklu atkal iep0s pa sievietes valéjo logu, un ta iesaknojas vinas dzivokli (p. 58f).
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Argumenta labad pienemsim, ka auglis no pasa ienemsanas briza ir persona un per-
sonai ir tiestbas uz dzivibu. Bet vai tas ari garanté izmantot citas personas (Sai gadijuma
gratnieces) kermeni? ledomajieties, ka jis nolaupa Miizikas milotaju biedriba un jums,
esot bezsamana, pie nierém pieslédz slavenu vijolnieku, kura dziviba tagad nakamos
devinus ménesus bis atkariga no jums. Tomsone apgalvo, ka jums biitu morali attais-
nojami atslégt sevi no vijolnieka, pat ja rezultata iestatos vijolnieka nave. Péc analogijas
grutniecei ir morali attaisnojami “atslégt” sevi no augla, pat ja auglis batu persona un
pat ja rezultata auglim jaiet boja. Seit gan japiezimé, ka, atstajot argumenta struktiru,
ir méginats samainit lomas un auglim pieskirt tiesibas, kas nepielautu izmantot vina
kermeni (jeb ta iznicinasanu) cita (gritnieces) dzivibas uzturésanai (vai vismaz brivai
dzivei bez augla).”* “Tiesibas kontrolét savu kermeni” to paredz. Tomér neizskatas, ka
Sis arguments Sadi var darboties. Salidzinot ar sievieti, augla “tiesibas” ir apSaubamas,
ka art nav sameérojamas pakapes, kadas sieviete un auglis ir savstarpéji atkarigi.

Vai bérnu raditajiem ir kaut kas kopigs ar abortétajiem? Ja ir, tad tas ir psihologisks
apstaklis, ka nedz vieni, nedz otri parasti nerikojas augla interesés, bet tikai savas sav-
tigas interesés. Lai gan nav izsledzami iznémumi gan viena, gan otra pusé - nesavtigi,
altruistiski motivi var vadit cilvéku, gan laiZot pasaulé bérnu, gan atsakoties no bérnu
laiSanas pasaulé, lai nevairotu cieSanas. Lielakaja dala gadijumu tomér iesp&jams dibi-
nati apSaubit, vai tieSam tie cilvéki, kas izlemj laist pasaulé bérnus, to dara pasu So
bérnu dél? Vél jo vairak, vai vini to dara ar noluku radit kaut kadu mistiski svetu dzivibu,
kura pamatojama ar tai iek$éji piemitosu, paspietiekamu vértibu? Vai tomér bérni netiek
raditi kada liela altruisma akta, paredzot apveltit ar dzives labumiem kadu nozélojamu
neiemiesotu dvéseli, kurai Sie labumi citadi batu liegti, bet gan tiek raditi dazadu citu,
vairak ar pasiem vecakiem saistitu iemeslu dé[?*> Acimredzot Seit ir janoskir dazadas
intereses - prokreacijas intereses no seksualam un bérnu audzinasanas interesém.*
Vai nav ta, ka seksualas aktivitatés cilvéki liela méra iesaistas baudas del, tikai reizém
un atseviskos gadijumos un situacijas darot to, lai tiktu pie bérna? Un vai pati “tikSana
pie bérna” nav gandriz vienmér saistita ar pasu potencialo vecaku kaut kada veida
interesém, labumu (bezmaksas darbaspéks senak un dazkart vél tagad) vai domajamo
piepildijumu, ko, saskana ar vinu sajutam, bérns ienestu vinu dzives? Cilvéki, kuriem
nav bérnu, varétu skumt par sadu trikumu, bet ne jau par to, ka potencialiem bérniem
tikusi atnemta eksistences iespéja. Nozéla par to, ka nav bérnu, ir misu nozéla par
mums pasiem.** Bet, no otras puses, ja ta gadas, mums var sanakt skumt par to, ka

Sk. Christopher Kaczor, “Abortion as Human Rights Violation”, in Greasley, Kaczor, Abortion
Rights: For and Against, p. 151. Keizors gan to neformulé tiesi Sadi.

Sk. Benatar, op. cit., p. 129.
Ibid, p. 96.
Ibid., p. 34f.
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esam laidusi pasaulé bérnu ar Tsu, nelaimigu dzivi un lielam cieSanam. Tada gadijuma
noZzéla bis jau par So bérnu, bet diemzél jau par vélu, post factum. Ari saja gadijuma
piesardzibas principa ievéroSana pie $ada rezultata nenovestu. Parasti tie, kuriem nav
bérnu, apskauz tos, kuriem ir. Bet var gadities ari otradi.

Un Seit atkal nonakam pie jautajuma par dzivosanas vértu dzivi, un vai nevar bt ar
ta, ka labak ir nebut dzivojuSam. Lai arf mazaka dala un bieZi vien atkariba no ekstréemi
nelabvéligiem apstakliem, bet noteikti ir cilvéki, kas jitas ta, ka tikusi pret savu gribu,
viniem to neprasot, iemesti nelabvéliga, briesmu, netaisnibas un launuma pilna pasaule,
kura japiedzivo arkartigas cieSanas. Dabas katastrofas, bads, kari, izvaroSanas, inva-
liditate, nearstéjamas slimibas, no kuram navigaka ir pati dzive, jo neizbégami noved
pie naves. Religiska perspektiva gan Seit varétu bt ari citada, pieskirot cieSanam lomu
“dvéseles veidosana”, ticibas parbaudiSana u. tml. Bet religiska perspektiva neatcel
milzigas mocibas, kas neizbégami agrak vai vélak ienak misu dzivé.

ArT ne mazsvarigs jautajums - par planétas parapdzivotibu. Nav parak daudz pasaulé
tadu vietu ka Latvija, kur ekonomikai derétu vairak darbspéejigu cilveku. Tomer globala
perspektiva diez vai atradisies tada ekoteologija, kas atbalsta nekontroléjamu cilvéku
vairoSanos kada abstrakta dzivibas svétuma principa varda. Kur nu vél, ja ieklaujam aina
cieSanas, kuras japiedzivo miljardiem dzivnieku, kas nozélojamos apstak|os tiek vairoti
tikai ar vienu mérki, - lai apmierinatu arvien pieaugosas cilvéku populacijas vajadzibas
pec partikas un citam patéerina precem.

Seit iederas jautajums par cilvéka dzivibas domajamo unikalo statusu - kas ari ir
viens no pozicijas “par dzivibu” trumpjiem. Kristietibu gaida tai neblt ne vienkarsi
centieni parvarét antropocentrismu, kura iedibinasana pasai kristigajai tradicijai bijusi
iz8kiriga loma. Nebus viegli parvarét ari sugismu, kuram ir viens dzili masu daba iespie-
dies psihologisks pamats reizé ar nepotismu, nacionalismu, rasismu, seksismu un citiem
lidzigiem “-ismiem”, kas privilegé “savu” grupu iepreti citiem. Starp citu, pretestibu Sai
musu tendencei var méginat pasniegt ari nostajas “par dzivibu” konteksta, saskatot
neaizsargato augli ka diskriminétu “citu”, ka to dara Keizors.* Tomér $ada stratégija nav
isti korekta. Ka norada Keita Grislija, ta pienem, ka liegt augliem vienlidzigu moralo sta-
tusu ar “normaliem” cilvékiem ir tas pats, kas liegt Sadu vienlidzigu moralo statusu jau
dzimusiem cilvékiem, kas parstav noteiktu rasi, religiju, dzimti, vecumu vai invaliditati.*
Tiek vedinats domat, ka, nepienemot poziciju “par dzivibu”, atliek tikai diskriminacijas
atbalstiSana. Tani pasa laika jaatzist, ka attalas asociacijas ar sugismu varbit nevaram
izslégt ar1 nostajas “par izvéli” gadijuma, pat ja auglis pieder pie misu pasu sugas.
Kaut ar1 diskriminacijas konteksta auglus nevar pielidzinat piedzimusiem cilvékiem, tos

Sk. Kaczor, “Abortion as Human Rights Violation”, p. 133.
Kate Greasley, “A Reply to Kaczor”, in Greasley, Kaczor, Abortion Rights: For and Against, p. 167.
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vismaz funkcionalitates, refleksu un citu faktoru zina var pielidzinat masu “mazakajiem
braliem” - dzivniekiem. Tomér gan dzivnieku, gan auglu ka “tiesibu subjektu” statuss
ir vienlidz problematisks.

Sis esejas pirmas dalas (“Attieciba uz sievieti”) teologiskais jautajums bija par tada
Dieva iespé&jamibu, kas pielauj sievietes izvaroSanu un pavél turpinat rezultata radusos
gratniecibu. Savukart sis dalas (“Attieciba uz augli”) teologiskais jautajums varétu bat -
vai teologijai nepiecieSams prieksstats par tadu Dievu, kas kaut ka pardabiski uzreiz
ienemsanas bridi rada cilvéku, un vai tadé| vina dziviba ir svéta un neaizskarama jau
no ienemsanas briza? Vai drizak teologijai japienem fakts, ka més reizé ar visu dzivo uz
Zemes esam attistijusies un vairojamies dabiski un ar visam no ta izrietoSajam sekam?
Turklat pretéja gadijuma mums bitu jaatzist, ka dazadas dabas kliidas un kroplibas ir
Dieva kludas. Bet tas bitu pretéji Dieva pilnibas koncepcijai. Katra gadijuma teologijas,
kas iesaistas dialoga ar zinatni un ekologiju, pienem evolucionaru skatijumu uz pasaules
“radisanu”.

Bibele pret abortiem?  Nosléguma vél nedaudz pievérsisimies Bibelei. Katoliem

tas raksturigi mazak, vini vairak uzticas baznicas tradici-
jai, tacu protestantu fundamentalisti, kas parasti dedzigi iestajas “par dzivibu”, visam
savam parliecibam sameklée avotus Bibelé. Parasti tiek apeléts pie visparigiem tekstiem,
ka radiSanas stasts 1. Moz. 1. un 2. nodala vai 139. psalms, kura atrodami sadi vardi: “Tu
mani veidoji un pieskiri man kermeni manas mates miesas [..] Tavas acis mani redz€ja
ka bezmiesas iedigli, un Tava gramata bija rakstitas visas manas dienas, jau noteiktas,
kad to vél nebija it nevienas.” (Ps. 136:13,16)

Kuriozi, bet Bibelé nav atrodami abortu aizliegumi, tacu ir vietas, kuras aprakstits
aborts, pat veikts ar dievisku sankciju un pavéli. Pieméram, 4. Moz 5:12-28 - teksta, kas
pasniegts ka pierakstita Dieva tieSa runa jeb pavéle - noteikts, ka virs, par kuru nacis
“greizsirdibas gars”, var rituala kartiba likt savai stavokli esosai sievai dzert abortu
izraisosu dziru. Ja gratnieciba ir no vira, tad bs viss kartiba un vina bls augliga mate.
Ja vina viru krapusi un gritnieciba ir no cita, tad notiks aborts, “vinas ieksas skalosies
lasta ddens vinai par rigtam sapém un vinas klépis piepamps, un vinas ciskas izdils, un
31 sieva klis noladéta savas tautas vidi” (4. Moz. 5:27). Seit gan abortu atbalstitajiem
nevajadzétu nopriecaties par atru. Sads Dieva sankcionéts “aborts” nekadi neatbilst
situacijai, kura musdienu sieviete péc savas gribas un vajadzibas izdara abortu. Tas ir
tipisks Ebreju Bibelei raksturigs mizoginisks stasts, kura ar sievietes kermeni bez vinas
teikSanas un piekriSanas manipulé patriarhali-teokratiska vara.*

Rhiannon Graybill, Jill Hicks-Keeton, “Progressive Christians: Don’t Look to the Bible For Abortion
Rights Arguments - Women’s Autonomy is Not a Biblical Value”, Religion Dispatches, 30.06.2022.,
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2. Moz. 21:22-25 savukart apraksta situaciju, kura viriesu kautina laika cies grita
sieviete. Ja vinas “auglis noiet”, bet pati paliek sveika, vaininiekam uzliek soda naudu,
kuras apméru nosaka virs. Ja sieviete ciesS ievainojumus vai iet boja, tad vaininieku soda
proporcionali kaitéjumam - aci pret aci, zobu pret zobu, roku pret roku, kaju pret kaju
vai letala iznakuma gadijuma - dzivibu pret dzivibu. Zimigi, ka sievietes ievainojumi vai
nave tiek kompenséti $adi, bet augla zaudéjumu var segt naudas kompensacija. Ko tas
liecina par augla vértibu, salidzinot ar sievietes vértibu, pat nemot véra vinas zemako
statusu un paklautibu viram Saja senaja kultiira?

Ebreju Bibeles laika patriarhalas sabiedribas raksturu vél jo vairak apstiprina sievie-
tes ieskaitiSana iekaroto pilsétu “inventara” kopa ar nepilngadigiem bérniem un lopiem.
Pieméram, 5. Moz. 20:14 teikts: “Bet sievas un mazos bérnus, un lopus, visu, kas vien
ir atrodams pilséta, to nem sev ka kara laupijumu un izbaudi visus labumus no $a sava
ienaidnieka laupijuma, ko Tas Kungs, tavs Dievs, tev devis.” Ar So “inventaru” iekarotajs
var rikoties péc savas patikas (tas attiecas vien uz tam ienaidnieka teritorijam, kur ieka-
rotajs sastopas ar pretestibu; virieSus, ka viegli varam iztéloties, pavéléts nogalinat).
Faktiski Seit, pieméram, senais teksts apstiprina vecumveco barbarisko likumu - kara
laika izvaroSana ir dabiska, jo tadéjadi tiek izplatits “stipraka” (proti, iekarotaja) géns,
vajinot “vajaka” (iekarota) genétisko bazi.

Nosléeguma vélamies piedavat dazus citatus no Ebreju Bibeles, kuros, pretstata patei-
cibai par briniskigo radisanu, Bibeles stastu varoni nolad savu piedzimsanu. Kapéc
gan abortu pretinieki neievéro tadus tekstus? To nebit nav maz. Lai Sie teksti runa
pasi par sevi:

Noladeéta lai ir ta diena, kad es piedzimu! Ta diena, kad mate mani dzemdgja, lai
paliek bez svétibas! Noladeéts lai ir tas virs, kas atnesa manam tévam vésti, pazi-
nodams: tev piedzima déls! - un vinu ar to iepriecindja. Sim viram lai klajas ta ka
tam pilsétam, ko Tas Kungs iznicindja bez Zélastibas. Lai tas ritd agri dzird vaima-
nas un pusdienas laika kara troksni! Kapéc Tu tomér nenogalindji mani jau mates
miesas! Ta batu manas mates klépis mans kaps, un vinas miesas batu palikusas
miZam gritas! Kadél man bija janak no mates miesam pasaulé, lai redzétu griitu-
mus un sirdéstus un pavaditu savas miZa dienas ar kaunu? (Jer. 20:14-18)

Un atkal es novéroju visu netaisnibu, kas norisinds zem saules; es redzéju, ka raud
apspiestie un nomaktie, kam nebija neviena iepriecinataja un kas cieta paresti-
bas no savu apspiedéju puses, nesajuzdami ne no viena nekadu iepriecinajumu.
Tad es daudzindju jau sen navé aizgajusos ka daudz laimigakus par tiem, kas

https://religiondispatches.org/progressive-christians-dont-look-to-the-bible-for-abortion-rights-
arguments-womens-autonomy-is-not-a-biblical-value (skatits 25.07.2022.).
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vél tagad dzivi, bet vél laimigakus neka Sos abus es teicu tos, kas vél nemaz nav
dzimusi un kas tadeél vél nav redzéjusi to launo dzives knadu, kas norisinds zem
saules. (Mac. 4:1-3)

Un ljabs atvéra savu muti un noladéja dienu, kad vins bija dzimis. Un ljabs izsau-
cas un sacija: “Lai izgaist diena, kura es piedzimu, un nakts, kas vestija: sanemtais
ir zéns! Si diena lai top tumsa! Péc tas no augsienes lai netaujatu Dievs, un dienas
spozums lai tai nespid pari! [..] Tumsas lai paliek tas ritausmas zvaigznes: lai ta
gaida uz gaismu, bet gaisma lai neparadas, un lai taG nekad neierauga ritausmas
smaidu, jo ta nebija aizslégusi manas mates klépi, un lidz ar to bija palikusas ne-
nosléptas ari bédas manu acu skatienam. Kadeé| es neesmu nomiris mates miesas
vai gajis boja, kad es iznacu no mates klépja? [..] Jo tad jau es batu apgdalies kapa
tumsa, es snaustu, es bdtu jau iemidzis, man batu atpdta, [..] vai atkal lidzigi ne-
laika dzimusam bérnam manis vairs nebdtu, vai es batu izzudis ka zidainitis [dig-
lis?], kas gaismas neredzéjis. (Ij. 3:2-16)

SUMMARY Archbishop Stankevics’ “Unbegotten Children”?
A Contribution to the Discussion on Abortions of
Women Raped in the Russian-Ukrainian War

This paper is a reaction to the controversial interview with Zbignevs Stankevics, the Archbishop
of the Latvian Roman Catholic Church, where he opposes a less burdensome legal regulation
in Latvia for abortion access for Ukrainian women refugees who have been raped by Russian
soldiers and subsequently have become pregnant. The paper is based on the said interview,
analysing and commenting excerpts from it. Archbishop’s utterances are divided into two groups:
those concerning the woman and those concerning the foetus. The paper accordingly has two
parts. Archbishop represents a radical “pro-life” stance that prohibits abortion even in cases
of rape. This paper, in contrast, represents the “pro-choice” stance and shows that the radical
“pro-life” stance does not transpire from the Christian tradition, theology and the Bible; that
a Christian approach does not necessitate a ban on abortions, not only after rape, but also in
other relevant contexts. To do this, the paper will employ arguments from bioethics, general
theological and biblical considerations, including both philosophical and theological antinatalist
positions, as well as insights from feminist theology.
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Mg. theol.

PAVELS NIZINS

POSTTEISMS DZONA SPONGA
TEOLOGIJA: IZCELSME UN
GALVENIE ASPEKTI

levads 20. gs. 60.-70. gadu Rietumu socialpolitiska dzive ir inte-

resants, parmainam piepildits fenomens, kas ir liela méra
mainijis Rietumu sabiedriba notiekoSos procesus. Seksualas revoliicijas sakums, inten-
siva sekularizacija, Otrais Vatikana koncils, feminisma uzplaukums, Otra pasaules kara
un ar to saistito notikumu ietekme - tie ir tikai daZi pieméri. No Siem procesiem nomalus
nepalika ari teologija un tas centieni runat par kristietibas batibu jaunajos apstaklos.

Jau 20. gs. pirmaja pusé Pirmais pasaules kars ietekméja teologus, kuri dzivoja un
rakstija ST asinaina kara laika vai péc tam (piem., Karls Barts, Ridolfs Bultmanis, Emils
Bruners (Barth, Bultmann, Brunner) un citi).! Otrais Pasaules kars un talakais miera
periods Eiropa tikai pastiprinaja kristietibas parvértésanas procesus un virzija talak
jau agrak aizsakusas parmainas teologija.

Kultiras konteksta ietekmé izskanéja batiski jautajumi. Ka runat par Dievu péc
Ausvicas koncentracijas nometnes dehumanizacijas pieredzes? Vai lidzSingjais veids,
ka aprakstit Dievu, kurs péc klasiska teisma formuléjumiem ir visspécigs, viszinoss, visur
klatesoss, ir palidzoss? Vai tas neizraisa iekséjus intelektualus un emocionalus konflik-
tus? Ka senas kristigas tradicijas Dievs, kur$ Svétajos Rakstos ir definéts ka milestiba
un seno baznictévu teiktaja ir prezentéts klasiska teisma formul&jumos, ir pielavis So
haosu un kara absurdu?

Neoortodoksijas kustibu nevar asociét tikai ar Pirma pasaules kara krizi. Ta bija atbilde un kritika
19. gs. liberalajai teologijai.
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Daudzi cilveki péc Ausvicas vainoja Dievu, parnesa atbildibu uz vinu par Siem noti-
kumiem un kara noziegumiem.? Logiskas sekas Sai garigai krizei btu vai nu atteikSanas
no ticibas un solis preti ateismam, vai, tiesi otradi, fundamentalisma poziciju iracionala
nostiprinasana. Par viduscelu un veidu, ka parvarét kolektivo garigo krizi, dazi 20. gs.
60.-70. gadu Rietumu teologi uzskatija par vajadzigu atrast jaunu un, vinuprat, godigu
veidu, ka runat par dievisko sekularaja Rietumu pasaulé, nemot véra socialpolitiskos,
garigos, zinatniskos kontekstus, un parskatit ierastas teologijas.

Lidz ar to 20. gadsimta otraja pusé Rietumos teologiskaja aréna paradijas kristigie
teologi, kuri pienéma So laikmeta izaicinajumu. Protams, vinu vidi eksistéja dazadi
teologiskie novirzieni. Kustiba, kuru parasti dévé par “Dieva naves” teologiju, ieklauj
tadus teologus ka Viljams Hamiltons, Pauls van Burens, Tomass DZ. Altizers (Hamilton,
Buren, Altizer).? Preciz€jot jateic, ka ta nebija vienota kustiba, ka tadu to veidoja mediju
attieksme. Sie teologi nenodarbojas ar kadu centralu Dieva naves teologiju, bet katrs
ar atsevisSkiem aspektiem, pieméram, Altizers ar tiri teologiskiem jautajumiem un Dieva
naves konceptu, van Burens ar Dieva valodas tukSumu un neiesp&jamibu, Hamiltons
vélgjas attistit Ditriha Bonhéfera (Bonhoeffer) priekSstatu par “nereligiozo kristietibu™.

Laikaarinebitu, Siedomatajiméginaja dekonstruétteismu, radikali parvértét to, atteik-
ties no ta. Paraléli Sai kustibai® bija liberali teologi, kuri piekrita radikalu skepticismam,
bet tomér pasi nebija tik radikali noskanoti savos uzskatos. Galvenais vadmotivs tadiem
domatajiem ka Harvijs Kokss (Cox) un DZons Robinsons (Robinson) bija pozicija par “seku-
laru iesaistiSanos dzivé, nevis pestiSanas meklésanu cita pasaulé”. Ne tikai profesionali
teologi, bet ari garidznieki ir centusies iet $aja virziena. Labs piemérs tam ir jau minétais
DZons Robinsons, ka arTASV episkopalu biskaps DZons Selbijs Spongs (John Shelby Spong,
1931-2021; talak - Spongs), kura postteistiskas teologijas analizei ir veltits Sis raksts.

Kristigie teologi, nereti apologisku motivu vaditi, censas aktualizét jautajumus par
kristietibas vietu misdienu pasaulé. Reflektéjot par ticibu, vini piedava reformas un
meklé citas aréjas formas, ka paust kristietibas galvenas idejas. Sis jaunas formas
un teologiju (Saja gadijuma Sponga postteistisko teologiju) ir svarigi akadémiski pétit,
lai kritiski tas izsvértu, un paradit to (ne)relevanci mainiga kultirsociala konteksta.

Dorothee Soelle, Theology for Skeptics: Reflections on God (Minneapolis: Fortress Press, 1995), 16.
Berard L. Marthaler et al., New Catholic Encyclopedia, 2™ ed., Vol. 11 (Washington D. C.: Gale
Publications, 2003), 890.

Lissa McCullough, “Historical Introduction”, in Thinking Through the Death of God: A Critical
Companion to Thomas J. J. Altizer, ed. by Lisa McCullough, Brian Schroeder (New York: State
University of New York Press, 2004), xv.

Dieva naves kustibas un Seit minéto mazak radikalo teologu ideju paralélisms ir stridigs, jo ir autori
(McCullough), kuri uzskata, pieméram, Harviju Koksu par dalu no Dieva naves kustibas (Death of God
movement), lai gan uzsver, ka Kokssizmantoja Dieva navesideju ka simbolu sabiedribas sekularizacijai.

Ibid., 890.

99



20. gadsimta otras puses sekularisma un naturalisma ietekmétas radikalas teolo-
gijas Latvija miusdienas praktiski neviens nepéta. Pagajusa gadsimta 90. gadu sakuma
iznaca filozofes S. KovalCukas (Ceemsara Kosaneuyk) gramata Protestantskij modernizm
v SShA: analiz “process-teologii”, bet ta bija vérsta uz procesa teologijas analizi, kas ir
tuva Si raksta pétijuma laukam, bet tomér procesa teologiju médz dévét par atsevisku
teologijas skolu.” Pirms tam Janis Nameisis V&js minéja par anglikdnisma jauniem stra-
vojumiem un sava darba par anglikanismu Religija i cerkov' v Anglii atsaucas uz radikalas
teologijas pamatlicéjiem un popularizétajiem (piem., Bonhéfers un Robinsons).® Ironiski,
bet vairak par sekularisma ietekmétam teologijam rakstija PSRS laika, lai paraditu, ka
religija paliek aizvien mazak aktuala moderna pasaulé un vairs neatbilst laika garam.
Piemérs tam ir V. Dobrenkova (Bnadumup fJobpeHskog) gramata Sovremennyj protes-
tantskij teologicheskij modernizm v SShA: ego zamysly i rezul'taty.® Tapéc autora izvéléta
téma nav pietekosi izpétita Latvija un prasa jaunu ieguldijumu.

Raksta merkis ir iezimét kontekstu, kura veidojas galvenas Sponga idejas, un paradit
Sponga postteistiskas teologijas saknes, ka ari kritiski analizét vina piedavato postteis-
tisko konceptu. Autors uzskata, ka Sponga postteisms ir virspuséja kritika, kas balstita
apgaismibas laikmeta racionalisma un kas nav pietiekosi némusi véra dazadas teisma
versijas un to skaidrojumus.

DzZ. Sponga teologijas  DZ. Spongs bija populars ASV Episkopalas baznicas bis-
veidosanas konteksts  kaps un gramatu autors. Vin$ saredzéja sevi ka baznicas
radikalu reformatoru un simbolisku baznicas parejas laika

(no 20. gs. uz 21. gs.) personibu.’ Vins iestajas par radikalam parmainam ne tikai baz-
nica - doktrinas, étika un hierarhija -, bet ari teologiskaja domasana kopuma. Mudinot
baznicu iet lidzi laikam, lai atbilstu modernas pasaules attistibai, vins ir sarakstijis virkni
gramatu, piedalijies TV un radio raidijumos, ka ari organizéjis izaicinoSas diskusijas.
DZ. Sponga biografija atspogulojas ASV 20. gs. vidus socialkulturalie procesi un tiem
sekojosas parmainas. Vins piedzima “segregétos dienvidos” (Segregated South)'. Kad
vina mate balsoja véléSanas, ta bija tikai otra reize ASV vésturé, kad sievietes varéja

Svetlana Koval'chuk, Protestantskij modernizm v SShA: analiz “process-teologii” (Riga: Zinatne,
1991).

Ja. Ja. Vejsh, Religija i cerkov' v Anglii (SSSR, Moskva: Izdatel'stvo “Nauka”, 1976).

V. I. Dobren'kov, Sovremennyj protestantskij teologicheskij modernizm v SShA: ego zamysly i
rezul'taty (Moskva: Izdatel'stvo MGU, 1980).

Ibid., 418.

Sponga autobiografijas Here | Stand: My Struggle for a Christianity of Integrity, Love, and Equality
otras nodalas nosaukums ir Beginnings in the Segregated South.
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izmantot tiesibas balsot. Sponga mates tévs reiz izteicas, ka “izglitot meiteni ir laika
térésana”*2. Sponga mate ir nakusi no gimenes, kur majsaimnieciba religiska prakse
bija stingrs kalvinisms ar fundamentalistisku ievirzi. Tiesi vinas iespaida Spongs veidoja
savu pirmo prieks$statu par Dievu: sodo$s vecaks, protams, virietis. Sim Dievam “pie-
deréja” vertikala vertibu sistema: ka atlidzibas vietu Dievs izmantoja debesis, ka soda
vietu - elli. Spongs bija iemacijies baidtties no $i Dieva.'®* Vina mate bija parliecinata, ka
visi piedzimusie bérni ir launi iedzimta gréka dél. Vecaku pienakums ir audzinat bérnu,
salauZot brivibas un patstavibas apzinu vina.* 1939. gads ir bijis pagrieziena punkts
Spongu gimenei. Bet ne jau Eiropas kara dél, lai gan ari Sis notikums bija tragédija, bet
gan tapéc, ka gimené kluva skaidrs, ka tas galva - tévs - ir alkoholikis, kuram ir tieksme
uz vardarbibu un kur$ nomira, kad Spongam bija 12 gadi.

Kad Spongs iestajas Bibeles skola, vinam macija, ka seksualam attiecibam ir strikti
funkcionala nozime, kas pastav noteiktos ramjos: “Sekss bija kas tads, ko nedrikstéja
baudit. Tas bija laulibas dzives pienakums un arpus tas nebija atlauts.”*> Vélak vins
rakstija, ka dzivoja ne tikai rasistiska sabiedriba, bet ari sabiedriba, kura noliedza sek-
sualitati. Baznica, kuru vins apmekléja, tikai apstiprinaja Sis vértibas.!

Sponga personiba veidojas uz robeZas starp divam pasaulém: no vienas puses, vin$
piedzima segregéta, diskriminéjosa, patriarhala® vidé, bet, no otras puses, Sis laiks bija
tikai vienas paaudzes attaluma no 20. gs. 60. gadiem, kad notika lielas parmainas, nereti
sauktas par kultlras revoliciju. Spongam par labu jateic, ka vin$ nebija tikai pasivs
subjekts uz §1 parmainu notikumu fona, bet aktivi iesaistijas tajos.

20. gs. 50. gadu beigas, attistoties pilsonu tiesibam ASV un paraléli attistoties
Spongam pasam ka personibai, vins aizvien vairak nostajas pret sociala netaisniguma
izpausmém, it pasi diskriminaciju rases dél. Tapéc kopa ar parmainam kultirvidg,
pasam aktivi iesaistoties pretdarbiba pret netaisnigumu, vins sludinaja gan melnadaino,
gan balto draudzem, censoties atbrivoties no ta, ko vins raksturoja ka savas audzina-
Sanas “atlikuso rasismu”®. Spongs sava biskapa karjera ir daudz laba darijis sieviesu
ordinacijai, atklatam sarunam par seksualitati un LGBT kopienas ieklausanai baznica

Sponga autobiografijas otra nodala Beginnings in the Segregated South, 23.
Ibid., 14.

Ibid., 13.

Ibid., 16.

Ibid., 21.

Pirms emancipacijas un feminisma otra vilna uzplaukuma (1960-1980).

Harrison Smith, “John Shelby Spong: US bishop who championed inclusivity in the church”,
The Independent, September 24, 2021, https://www.independent.co.uk/news/obituaries/john-
shelby-spong-reverend-dead-b1923495.html (skatits 25.04.2022.).
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(piem., 1989. gada ordinéja atklato geju Robertu Viljamu (Robert Williams), kas izraisija
lielu preses interesi, plasas publiskas diskusijas un daZadas reakcijas uz So notikumu).*®
Ko vélir svarigi zinat par Spongu, pirms iellkoties vina teologija? Vins bija apdavinats
runatajs, kas piesaistija sabiedribas uzmanibu vél kops laikiem, kad bija gados jauns
macitajs.?® Vinu klausijas gan liberali domajosa sabiedribas dala, gan konservativi un pat
fundamentalistiski noskanotas aprindas, kas vinam draudéja véstulés. TieSi So publiskai
personibai raksturigu kvalitasu kopumu dél vins$ bija veiksmiga TV un radio personiba.
Vins vélejas padarit baznicu par vietu, “kas ir atvérta jautajumiem, kas nebaidas no
probléemam, lauj debatét par jautajumiem, kuri met izaicinajumus macitajiem”2.

Janem véra, ka vina mérkauditorija bija plasaka sabiedriba, nevis akadémisko
teologu vide, un tapéc vins nebija vérsts uz diskusijam ar “kabineta” teologiem. Tas
ietekméja vina runas stilu un diskursu. Reizém vins varéja bit parak ass, lai piesaistitu
uzmanibu, izprovocétu domasanu. Citviet vin§ médza vienkarsot jédzienus, lai cilveks
bez teologiskas izglitibas varétu saprast, par ko ir runa, jo sakuma teologiskais libera-
lisms ASV bija akadémisko teologu nodarbe, bez pasas ietekmes uz sabiedribas vaira-
kumu.?? Sponga mérkis bija cits - uzrunat sabiedribu.

Spongs ir bijis aktiva un ietekmiga 20. gadsimta personiba, tapéec jabut piesardzi-
giem, kritizéjot vinu no 21. gadsimta pozicijas. Spongu diez vai var saukt par tadu teo-
logu, kuram bija konstruktiva teologiska programma vai kurs “blvéja” sistematisku
teologiju. Drizak vins bija tas, kas aicinaja uz reformam nakotnes teologus un kritizéja
un dekonstruéja esoso teologiju.

Janem véra ari vél divi aspekti, kuri nesa parmainas un uz kuru fona veidojas Sponga
teologija: 1) sekularizacija un 2) parmainas péckara gadu teologija un holokausta izrai-
sita tradicionala teisma kritika.

Spongs kalpoja un stradaja gados, kad 20. gadsimta otraja pusé Rietumos sakas
intensiva sekularizacija. Tas ir dazadi definéjams process. Jaunaja katolu enciklopé-
dija (New Catholic Encyclopedia) ir rakstits, ka sekularizacija ir socials un kultiras pro-
cess, kura nereligiozi uzskati, prakses un institiicijas aizstaj religiskos noteiktas dzives

N. J. Hoboken, “1% Gay Male Episcopal Priest Is Ordained”, Los Angeles Times, L. A. Times Archives,
December 17, 1989, https://www.latimes.com/archives/la-xpm-1989-12-17-mn-1674-story.html
(skatits 25.04.2022.). Vina pirmais ASV Episkopalu baznica atklatais homoseksualists - virietis.
Pirma atklati homoseksuala persona Eléna Bareta (Ellen Barrett) tika ordinéta 1977. gada.
John Shelby Spong, Here | Stand: My Struggle for a Christianity of Integrity, Love, and Equality
(New York: HarperCollins Publishers Inc., 2000), 85.

Ibid., 86.

Gary Dorrien, The Making of American Liberal Theology: Crisis, Irony and Postmodernity: 1950-2005
(Louisville: Westminster John Knox Press, 2006), 523.
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jomas.?* Sis uzskats gan ir problematisks, jo religija ir dazadi definéjama un sekulara
sabiedriba eksisté tradicionalo religisko uzskatu transformacijas (sekularas ideologi-
jas u. c.). Precizak batu teikt, ka sekularizacija ir kultlrsocials process, kura rezultata
“religiskie uzskati, prakses un institiicijas zaudé socialo nozZimigumu”?,

Kanadie3u filozofs Carlzs Teilors (Taylor), gramatas A Secular Age®® (2007) autors,
atsaucas uz sekularizacijas teoriju, kura ietilpst tris pakapes.

1. Religijas izstum3ana no sabiedriskas dzives.

2. Ticibas un religiskas prakses mazinasanas.

3. Mainas vide, kura veidojas ticiba un religiskie uzskati.?®

Sekularizacijas procesi visas Rietumvalstis nenotiek vienadi. Laika, kad ASV veidojas
Sponga karjera, samazinajas vésturiski senako, lielakoties liberalo protestantu konfesiju
piekritéju skaits un auga evangelikalisma un pentakostisma piekritéju skaits. 1940. gada
ASV bija 124,7 miljoni apvienoto metodistu, bet 1985. gada - 64,3 miljoni. Lidzigi procesi
notika Sponga konfesija - episkopalisma attiecigi bija 30,9 un 19,2 miljoni sekotaju.?
Muasdienas ASV mazinas ari evangelikalu skaits un, péc daZiem datiem, aug liberalo kon-
fesiju loceklu skaits - 2006. gada 23% amerikanu bija evangelikali, bet 2020. gada - 14%.%®

Religiju praktizejoso ticigo skaita mazinasanas spieda teologus un draudzu darbinie-
kus meklét jaunus piedavajumus, kas kristietibu daritu pievilcigu un saprotamu mas-
dienu cilvékam. Tas izpaudas religiju modernizacija, kas gan, ka rada ieprieks minétie
dati, ne vienmér noziméja religiju piekritéju skaita palielinasanos.

Rietumu teologija 20. gadsimta pastavéja divi satura pretéji teologiski stravojumi.
Pirmais ir neoortodoksijas kustiba (Karls Barts, Emils Brunners), kas skaidrojama ka
sacelSanas pret 19. gadsimta “klasisko” liberalo teologiju, kas balstita apgaismibas un tai
sekojosa romantisma laikmeta pienémumos (kur liela loma bija cilvéka pieredzei, Dieva
imanencei, kritiskai domasanai), un atgrieSanas pie transcendenta, cilvékam arpus Kristus
nepieejama Dieva téla. Sis vilnis paradijas péc Pirma pasaules kara dal&ji ka reakcija uz

Berard L. Marthaler et al., New Catholic Encyclopedia, 2™ ed., Vol. 12 (Washington D. C.: Gale
Publications, 2003), 867.

George D. Chryssides, Ron Geaves, The Study of Religion: An Introduction to Key Ideas and Methods
(London: Continuum, 2007), 292.

Sekularais gadsimts - autora tulkojums.
Charles Taylor, A Secular Age (England: Cambridge University Press, 2007), 423.

Roger Finke, Rodney Stark, The Churching of America 1776-1990 (New Brunswick: Rutgers
University Press, 1997), 248.

Martyn Whittock, “The strange decline of US Evangelicalism”, Christianity Today, July 28, 2021,
https://www.christiantoday.com/article/the.strange.decline.of.us.evangelicalism/137169.htm
(skatits 11.04.2022.).
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notieko$o karu un domingja no 20. gs. 20. lidz 60. gadiem.?® Tacu jau péc Otra pasaules
kara, 50. gados, saka rasties cita veida teologija. Sis otrais vilnis ir nozimigs ar to, ka tam
raksturiga pretéja virziba - no transcendenta Dieva, kas nav pieejams cilvéka pasaulei
un uztverei,* atpakal uz imanento Dieva télu, Dievu, kas ir “Seit”, $aja pasaulé. So pareju
saista ar Paula Tilliha (Paul Tillich) vardu un procesa teologiju. P. Tilliha teologiskie atzinumi
sagatavoja celu sekularajai un citam teologijam, kuras tiek uzskatitas par radikalam.*

Vienlaikus jaatzist, ka bitu kliida redzét Sos abus vilnus ka savstarpéji izsledzoSus.
K. Barts, no vienas puses, pretéji radikalajiem teologiem, sludinaja Dieva absoluto
transcendenci, kas daudz nozimigaka par vina imanenci, tacu, no otras puses, radikalas
teologijas talak attistija vina uzskatu, ka patiesa ticiba nodalama no cilvéku uzturétas
religijas, kas savukart veda pie sekulara/sakrala dihotomijas nolieguma. Barts uzskatija,
ka ta vieta, lai pilditu kadus par religiskiem uzskatitus pienakumus, kristieSu aicinajums
ir kalpot Dievam pasaulé ar savu sekularo darbu.3?

Kara Sausmas un holokausta tragédija satricinaja tradicionalo teismu. Klasiska teisma
parvértésana bija viena no péckara laika un (péc)holokausta neoliberalas teologijas kopi-
gam tendencém, jo Sie notikumi izraisija kognitivu disonansi Rietumu cilveku pratos. Ir lie-
tas, kuras teorija un praksé nav savienojamas viena ar otru. Jézus un gazes kamera. Dieva
izredzéta tauta, ar kuru Dievs noslédza mizigu deribu, un katastrofalais genocids pret So
tautu. Kristigas vértibas gadu simtiem saknota Eiropa norisinajas genocids, kari, medicinis-
kie eksperimenti ar cilveku kermeniem, masu slepkavosanas un citas zvéribas, kuras bija
balstitas “racionalas” valsts ideologijas un “zinatniskas” rasu teorijas.> Desmitiem miljonu
cilvéku gaja boja, un pamatots jautajums cilvéka pratos bija “Ka Dievs So visu pielauj?”.

Par holokausta tragédiju ir reflektéjusi dazadu jomu profesionali: teologi, pro-
fesionali garidznieki,®* socialie psihologi, psihoanalitiki un citi. Par holokaustu
daudz rakstijis judu teologs un rabins Ri¢ards Rubensteins (Rubenstein), gramatas

Stanley J. Grenz, Roger E. Olson, 20" Century Theology: God and the World in a Transitional Age
(USA: InterVarsity Press, 1992), 113.

Saja darba nav nepiecie$ams iedzilinaties K. Barta teologija, tikai sniegt ieskatu par to, ka, vina-
prat, cilvéks var satikt Dievu - kristologiski, ar kristiga pasludinajuma starpniecibu.

Clayton Crockett, ed., Secular Theology: American radical theological thought (London, New York:
Routledge, 2001), 4.

Stanley J. Grenz, Roger E. Olson, 20"-Century Theology: God and the World in a Transitional Age
(Downers Grove: InterVarsity Press, 1992), 156-157.

Ar kristigo Eiropu Seit ir domats Christendom (kristigas civilizacijas) koncepts, ar kuru apzimé
pasaules dalas, kuras ilgstoSi dominéjusi kristietiba, nevis misdienu publiskaja diskursa plasi
lietota fraze “kristigas vértibas”, kurai nav nedz skaidras definicijas, nedz nopietna teologiska
pamatojuma tas saturam un kura ir politiski iekrasota. Savukart musdienas Eiropa més piedzi-
vojam pécsekularisma éru, bet ta jau ir arpus si raksta hronologiska ietvara.

Ne tikai kristietibas piekritéji, bet ari jadu rabini un citu religiju piekritéji.
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“Péc Ausvicas” (After Auschwitz)®> autors. Neatrazdams resursus tradicionalas religiskas
doktrinas, kas piedzivoja krizi péc holokausta notikumiem, Rubensteins, apologétisku
motivu vadits, pievérsas psihoanalizei, sociologijai un vésturei, lai parvértétu religisko
institdciju un ritualu lomu.

Pé&tniece Lisa Makaloha (Lissa McCullough) raksta, ka, péc Rubensteina domam,
holokausta laika nebija iespé&jams ticét Dievam.3¢ Parfrazejot Bonhéfera teikto par to,
ka ir problematiski runat par Dievu nereligiska laikmeta, Rubensteins raksta, ka vinam
ir problematiski runat par religiju Dieva neesamibas laikmeta. Rubensteins, blidams
jau nobriedis savos uzskatos, sava teologiskaja domasana lieto P. Tilliha koncepciju
un apgalvo, ka Dievs ir drizak Esamibas avots un pamats (the Source and Ground of
Being). Vienlaikus vins uzskata, ka péckara gadu skatljums uz Dievu, kas dod prieksroku
imanencei, nevis transcendencei, ir pienemamaks.*

Britu teologs Pols Fidiss (Fiddes) raksta, ka Dieva naves teologu idejas ir ironija - vini
apzinas, ka Dievs vél aizvien ir nozimigs misdienu pasaulé, bet to vini pauz ar Dieva
realas prombutnes ideju (real absence). Vini ari uzskata, ka cietéja Dieva téls ir batisks
pretstats monarhistiskam, patriarhalam Dieva télam. Dievs nav arpus musdienu cilvéka
garigo meklejumu lauka, jo vins pats, tapat ka cilveks, piedzivo cieSanas. “Vina nave
vienlaikus ir vina dziva klatbatne.”3®

Apskatitas péckara un holokausta izraisitas krizes sabiedriba deva impulsu dazadu
tradicionalu teologiju parskatisanai, ipasi klasiska teisma parvéertéjumam. Neoliberala,
radikala un sekulara teologija, kas bija kristigas tradicijas parinterpretacijas, deva
priekSroku Dieva imanencei un iesaistei sekularaja dzivé. Sis teologijas attalinajas no
klasiska teisma postulatiem, un dala no tam apzimé&jamas ka postteistiskas.

Sponga postteistiska Sponga teologisko domasanu galvenokart ietekméja
teologija: avoti tadi domataji ka F. Sleiermahers, R. Bultmanis, P. Tillihs,

D. Bonhéfers un Dz. Robinsons. Spongs min $os autorus
vairakos savos darbos, atsaucoties uz viniem tiesa veida. Tomér, lasot Sponga darbus
un kritiski tos izvértéjot, ir redzams, ka vins neparnéma konceptus no Siem domatajiem
tira veida, - korektak ir runat par idejisko ietekmi, kas veidoja vina pasa uzskatus.

Pilns nosaukums: After Auschwitz: History, Theology and Contemporary Judaism. Autora tulko-
jums: “Péc Ausvicas: vésture, teologija un modernais jidaisms”.

Lissa McCullough, “Historical Introduction”, in Thinking Through the Death of God: A Critical
Companion to Thomas J. J. Altizer, ed. by Lisa McCullough, Brian Schroeder (New York: State
University of New York Press, 2004), xv.

Ibid., 174.
Paul S. Fiddes, The Creative Suffering of God (Oxford: Clarendon Press, 1992), 189.
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Fridrihs Sleiermahers. Sponga teologija svarigi ir divi aspekti, kuri atrodami 3i
19. gadsimta vacu teologa darbos, - teologijas vésturiskais raksturs (kristiga teologija
nav nemainiga ideju sistéma, bet gan pieder konkrétam laikmetam un kultlrvidei) un
cilvéka pieredze. Abus teologus vieno ari apologétiskie mérki un tas, ka vini kritizéja
sava laika baznicu. F. Sleiermahers raksta:

Es nepievienojos vairuma paligd saucienam par religijas bojaeju, jo es nezinu, ka
kaut viens laikmets to batu uznémis labak neka tagadéjais, un man nav nekadas
dalas gar vecticigajam un barbariskajam zélabam, ar kuram vini vélas augsam-
celt savas jidu Cianas un gotisko pilaru sabrukusos mirus.®

Ar pieredzi Sleiermahers konkréti doma cilvéka pilnigas atkaribas no Dieva izjitu.
Attiecibas ar Dievu més esam atkarigi no Dieva, un Dievs ir iniciators Saja procesa.*
20. gadsimta teologija uzskats par pieredzes lomu ir attistits talak, paradot teologijas
kontekstualo raksturu.

Sleiermahers uzskatija, ka vésturiskas teologijas uzdevums ir empirisks - analizét,
ka kristietibas butiba atklajas baznicas vésturé lidz par misdienam.* Tas neizbeégami
ved prom no esencialisma, kas saista kristietibas batibu ar vienu ideju kopumu, kas
tiek uzskatits par nemainigu.

Sleiermahera skatijuma teologs nav vienkarsi baznica valdo3o uzskatu propagandé-
tajs vai mehanisks atkartotajs. Vinam jabit parliecinatam par vina pasa uzskatiem taja
vai cita jautajuma, kas savukart nenozimé konformismu, jo protestantu draudzés visu
uzskatiem nav jabit vienadiem. Sleiermahers pienéma, ka viedoklu daudzveidiba drikst
pastavét ari vienas konfesijas ietvaros.*? Miisdienas atskiriba no vacu teologa laikmeta
ir, ka religijas piedavatas ideju sistémas sekularizacijas un pluralisma apstaklos vairs
nav “piedavajums, no kura nevar atteikties™3.

Radolfs Bultmanis. Bultmana ietekme uz Sponga teologiju notika pastarpinati. Vina
interese par Bultmana idejam pieauga péc saskarsmes ar DZona Robinsona (Robinson)

F. D. Sleiermahers, “Par religiju”, Cels 49 (1997): 63.

Robert Merrihew Adams, “Faith and religious knowledge”, in The Cambridge Companion to
Friedrich Schleiermacher, ed. by Jacqueline Marina (Cambridge: Cambridge University Press,
2005), 37.

Christine Helmer, “Schleiermacher’s exegetical theology and the New Testament”, ibid., 232.

Arie L. Molendijk, “Non-binding-talk. The fate of Friedrich Schleiermacher’s concept of histori-
cal-empirical dogmatics”, in Schleiermacher, the Study of Religion, and the Future of Theology:
A Transatlantic Dialogue, ed. Sockness, Brent W., Grab, Wilhelm (Berlin, New York: Walter de
Gruyter, 2010), 206.

Ibid., 212.
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gramatu Honest to God (“Godigs pret Dievu” - autora tulkojums).** Galvenais $i vacu
teologa koncepts, kas ietekméja Sponga teologiju, ir hermeneitiskais panémiens, kuru
sauc par demitologizaciju. Robinsons gramata Honest to God cité Bultmani, noradot
uz vésturiskiem atzinumu, - “mitiskaja pasaules skatijuma nav neka ipasi kristiga. Ta
vienkarsi ir pirmszinatniska laikmeta kosmologija™>.

Bultmana nostadne, ka teologijai ir jablt racionalai, nav jauna - par to jau ir runajusi
apgaismibas laikmeta domataji.*® Bultmana darbibas laika un vél pirms tam Bibeles
pétnieciba jau bija pazistama ideja, ka senajos tekstos vajag saskatit un atdalit mitus,
vésturi, kosmologiju, morali, simboliku utt., labs piemérs tam ir Spinozas “Religiski
politiskais traktats” (Tractatus Theologico-Politicus, 1670). Teologi, kurus var nosaukt
par racionalistiem, apgalvo, ka Bibele tapéec ari satur par pardabiskiem uzskatitus ele-
mentus (démonus, brinumus, augsamcelSanos no mirusiem utt.), jo Sie teksti sarakstiti
pirmszinatniska laikmeta, kad prieksstati par realitati bija citi. Citas pasaules uztveres
paradigmas dé| tolaik darbojas mitologiska apzina, un Jaunas Deribas pasaules aina
atskiras no misdienu priekSstatiem. Tacu zinatniska progresa dél, ieejot cita laikmeta,
mits, Skiet, zaudé savu spéku - pirmkart, mitologiskais aréjas realitates aprakstisanas
veids misdienu pasaulei vairs nav adekvats un, otrkart, mitologiski-simboliska valoda
vairs neuzruna musdienu cilvéku.*

Bultmana inovativais piegajiens Bibeles tekstiem bija hermeneitisks. Vins aicinaja
parinterpretét Bibeles tekstus, kas satur mitologijas elementus, eksistenciali - ta, lai
atklatos, kas tiem sakams par cilvéka pieredzi un tas dzilumu. Ja notiek saskare ar
pieredzi, ko var attiecinat uz dievisko (lai ari kada bitu ta definicija), par So pieredzi
var méginat runat dazados veidos. Senatné to darija ar mita starpniecibu. Atdalot kos-
mogoniski-mitologisko dimensiju no antropologiskas, tiek izpildita Bultmana prasiba
parinterpretét mitus eksistenciali. Veiksmigakais veids, ka to izdarit, ir runat eksisten-
cialas filozofijas valoda, jo ta, péc vina domam, ir saprotama misdienu cilvekam.*

Nevar apgalvot, ka Spongs un Bultmanis batu bijusi identiski domajosi teologi.
Spongam atskiriba no Bultmana neeksisté Dievs, kas ir aprakstits teistiskas kategorijas

Arie L. Molendijk, “Non-binding-talk. The fate of Friedrich Schleiermacher’s concept of histori-
cal-empirical dogmatics”, in Schleiermacher, the Study of Religion, and the Future of Theology:
A Transatlantic Dialogue, ed. Sockness, Brent W., Gréb, Wilhelm (Berlin, New York: Walter de
Gruyter, 2010), 122.

John A. T. Robinson, Honest to God (Philadelphia: Westminster Press, 1963), 33.
Bengts Heglunds, Teologijas vésture (Riga: Augsburgas Apliecibas Institits, 2003), 345.

Lai gan antropologijas zinatné mitus klasificé sikak, jo tiem ir daZzadas funkcijas, pieméram,
izglitojosa, aprakstosa, atdalosa (atdalot vienu cilti no citas), iedzilinaties Saja téma nav Si raksta
merkis.

Bengts Heglunds, Teologijas vésture, 413.
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un ir tieSais atklasmes iniciators. Tapéc, saskaroties ar hermeneitisko demitologizacijas
pieeju, vins rikojas pa savam un vinu nevar nosaukt par Bultmana sekotaju. Tomér
viens aspekts abiem teologiem noteikti bija kopigs - vini bija pret intelekta upurésanu
(sacrificum intellectus) religiozas autoritates vai tradicijas dél.*

Pauls Tillihs. Savukart no Tilliha teologiskas domasanas Spongs ir parnémis prieks-
statu par Dievu ka Esibas pamatu. Lai gan Pauls Tillihs savus darbus publicéja jau kops
20. gs. 20. gadiem, angloamerikanu pasaulé tie vairak kluva zinami un atstaja ietekmi
péc Otra pasaules kara.*® Spongs sava autobiografiskaja gramata raksta, ka Tillihs esot
bijis nozimiga vina intelektualas bagazas dala. Turklat Spongs saista savu teologisko
valodu ar Tilliha valodu.** Protams, tas nenozimé to, ka Spongs rakstija tikpat sarezgita
filozofiska valoda, kada ir raksturiga Tilliham, bet gan to, ka vins lietoja Tilliha konceptus
sava teologija. Nevar teikt, ka Spongs ir bijis Tilliha sekotajs strikta si varda nozimé,
vin$ neparnéma vacu-amerikanu teologa idejas tira veida, pareizak ir runat par idejisko
ietekmi, kas veidoja vina pasa uzskatus.

Neskaitot Ground of a Being konceptu, ir grati vilkt citas paraléles starp Sponga un
Tilliha teologiju, lai paraditu lidzibas un atskiribas. Spongs neatklaj teologiskas nianses
savos darbos, vinam ka biskapam nebija tada mérka, un vins nebija teologs, kurs veidoja
akadémisku karjeru. Tillihs sava domasana vairak sliecas uzintelektualismu, smalkam filo-
zofiskam un teologiskam niansém, sistematisku pieeju un daudziem jautajumiem piegaja,
izmantojot eksistencialas filozofijas valodu, bet Spongs savukart vienkarsoja jédzienus,
lai vinu varétu saprast laji bez teologiskas izglitibas, un pasniedza savu véstijumu apzinati
provokativi, lai izraisitu cilvéku reakcijas, aicinatu uz parmainam un kritisko domasanu.

Ditrihs Bonhéfers savas véstulés no cietuma rakstija par nereligiozo kristietibu un
pieauguso cilvéci, kurai vairs nav nepiecieSamibas péc tradicionalas religijas, bet vins
nepaguva to formulét, jo mira tragiska navé Otra pasaules kara beigas nacistiskaja
Vacija. 60. gadu teologi Sis idejas atklaja no jauna un méginaja tas parinterpretét.

Véstulés no cietuma Bonhéfers rakstija, ka pasaulé, kas sasniegusi pilngadibu, vairs
nav pienemami tradicionalie prieksstati par Dievu ka pardabisku Raditaju un Esibas
parvalditaju un ka nereligiskai pasaulei ir nepieciesama sekulara teologija: “Dievs ka
morala, politiska, dabaszinatniska darba hipotéze ir atcelta, parvaréta [..] Intelektualais
godigums prasa Sis darba hipotézes noraidisanu vai tas izslégSanu péc iespéjas plasaka
meéroga.”>?

Bengts Heglunds, Teologijas vésture, 412.
John Moorman, A History of the Church of England (London: Adam & Charles Black, 1980), 449.

John Shelby Spong, Here | Stand: My Struggle for a Christianity of Integrity, Love, and Equality
(New York: HarperCollins Publishers Inc., 2000), 122.

Dietrich Bonhoeffer, Prisoner for God: Letters and Papers from Prison (New York: The Macmillan
Company, 1959), 163.
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Tradicionala religija tika uztverta, no vienas puses, ka cilvéka vajuma kompensacija.
Tagad cilveki ir iemacijusies parvarét savu vajumu. No otras puses, religiozitate ir kris-
tigas atklasmes posms, no kura cilvécei tas vésture ir jaizaug. Kristietibai jaklist par
nereligiozu un par pamatu moralai attieksmei pret cilvekiem, par socialas aktivitates
un atbildibas balstu pasaulé.*

Bonhéfers ari noraidija individualistisku religijas izpratni, kas ierobeZoja religiju ar
“garigo” sféru vai bija orientéta tikai uz citu pasauli, kas nav “Seit”. ST pieeja padarija
religiju par “magisku”, Dievam rikojoties no arpuses péc cilvéku iegribas.>* Saskana ar
Bonhéfera rakstito situacija pasaulé, kas kluvusi pilngadiga, prasa “nereligisku Bibeles
terminologijas interpretaciju”®. Vin$ apgalvoja, ka baznica plasi izplatitas klidainas
teologiskas koncepcijas ir jaaizstaj ar izpratni, kas Dievu redz ka “muZzibu, kas atklajas
musu ikdienas dzivé”. Vins apgalvoja, ka Dievs ir jaatrod taja, ko més zinam, nevis taja,
ko més nezinam.*®

Bonhé&feram $i Dieva izpratne ir saistita ar radikalu kristieSu maceklibu, ko raksturo
“sekularais svétums” (Holy Worldliness). Péc Bonhéfera domam, Kristus atrodas nevis
tikai kadaipasa, religiska sféra, bet visa pasaulé. Aicinajums uz kristieSu pasauligumu ir
Sis kristologiskas aksiomas lietojums, sekojot Kristum ikdienas dzivé. Par galveno kardi-
najumu, ar ko saskaras kristiesi, Bonhéfers uzskatija vélmi izrauties no pasaules, izvei-
dot privatas religiozitates sféras vai uzskatit religiju par vienu darbibu vai eksistences
dimensiju papildus citam. Bonhéfers apgalvoja, ka evangélijs $aja zina nav aicinajums
bat religiozam. Tadéjadi vins noraidija jebkuru ieteikumu, ka kristieSiem jatiecas péc
izolétas dievbijibas, un ari uzskatija, ka bit kristietim nenozimé askétisma kultivésanu.>’

Paradoksali, bet, pieméram, Bengts Heglunds, gramatas “Teologijas vésture” autors,
norada uz to, ka, noraidot tradicionalu religiozitati, “nav ticams, ka pats Bonhéfers bitu
pielavis kadas btiskas izmainas kristigas ticibas satura. Vins, pieméram, runa par to,
ka tas dzilakos noslépumus $ada gadijuma ir ar “klusésanas solljumu” jaizsarga no
nesapratigas pasaules™®.

DZons Robinsons. Ka raksta DZons Mirmens (Moorman), Tilliha un Bultmana ideju
ietekmé 1962. gada Anglija tika publicéts rakstu krajums “Zondésana” (Soundings), kura
autors atbilstosi laika garam centéas nevis piedavat gatavas atbildes, bet kopa ar lasitaju

Peter Selby, “Christianity in a world come of age”, in The Cambridge Companion to Dietrich
Bonhoeffer, ed. by John W. de Gruchy (Cambridge: Cambridge University Press, 1999), 228.

Stanley J. Grenz, Roger E. Olson, Twentieth-Century Theology: God and the World in a Transitional
Age (Downers Grove: InterVarsity Press, 1992), 152.

Ibid., 152.

Ibid., 153.

Ibid.

Bengts Heglunds, Teologijas vésture, 419.
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saprast, kada stavokli $aja laika ir kristietiba, kas ar to notiek.>® Sim kradjumam sekoja
darbs, kas atstaja iespaidu uz Sponga uzskatu attistibu, - britu anglikanu biskapa DZona
Robinsona gramata “Godigs pret Dievu” (Honest to God).

Gramatai bija iespaidigi pardoSanas panakumi, un ta izraisija plasas diskusijas
sabiedriba. Robinsons pirmo tris ménesu laika sanéma vairak neka tiikstoti véstulu no
lasitajiem, bet jau 1964. gada tika izdots iepriek$ minétais rakstu krajums The Honest to
God Debate ar 23 recenzijam, rakstiem un atlasitam véstulém. Robinsons ir bijis viens
no diviem rakstu krajuma redaktoriem, viena raksta un pielikuma autors. Pielikuma
vins$ atbildéja uz jautajumu, kas vinu bija motivéjis rakstit gramatu “Godigs pret Dievu”.
Vinaprat, téli, kuros Dievs tiek atainots, padarija vinu nepienemamu sekularas zinatnes
pasaules cilvékiem.®°

Robinsons nedomaja, ka vinam ir pédgjais vards un ka teologijas uzdevums ar to
bis beidzies. Tas, vinaprat, nebeigsies, “kamér més visi nesasniegsim pilnigu Dieva
redzejumu”®. Robinsons cer€ja, ka vina darbs noderés citiem vinu kopigajos patiesibas
mekléjumos un debateés.

Robinsonu un Spongu vienoja ne tikai teologiskas idejas, bet ari tas, ka vini abi bija
mediju cilvéki. Ka trapigi raksta britu anglikanu teologs Kenets Lics (Leech), Robinsona
slavena gramata bija “miksto vaku teologijas” pagrieziena punkts - par to runaja
pla8aka sabiedriba, ne tikai universitatés un garidznieku aprindas. Sadu notikumu
pavérsienu vinam baznica parmeta vairak neka vina idejas, jo tolaik Anglijas baznicas
vadibas aprindas domingja uzskats, ka teologiskus stridus vajag paturét ekspertu loka
un nevajag ar tiem mulsinat “vienkar$os” draudzu loceklus. Sadu parmetumu izteica,
pieméram, toreizéjais Kenterberijas arhibiskaps Maikls Remzi (Ramsey), kas gan vélak
atvainojas par to.®? Robinsons (un ari Spongs) atgadinaja par batisku atzinu - teolo-
giskas refleksijas japiedalas visai ticigo kopienai, tas nav tikai Sauras elites uzdevums.
Spongs redz€ja Robinsona savu mentoru un draugu, ka art uzskatija sevi par Robinsona
idejisko pécnacéju, personu, kas uzdos godigus un lidzigus jautajumus par religiozitati
savai paaudzei un sagatavos celu nakamajam paaudzém, lai vini varétu reformét teo-
logisko domasanu.

John Moorman, A History of the Church of England (London: Adam & Charles Black, 1980), 449.

John A. T. Robinson, “Why | Wrote it”, in The Honest to God Debate, ed. by David L. Edwards and
John A. T. Robinson (London: SCM Press LTD, 1963), 276-277.
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John Shelby Spong, A New Christianity for a New World: Why Traditional Faith is Dying and How
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Sponga uzskati Viena no savam gramatam - A New Christianity for a New
par teismu un vina World: Why Traditional Faith is Dying and How a New Faith is
piedavatas alternativas Being Born, 2002 (“Jauna kristietiba jaunai pasaulei: kapéc

tradicionala ticiba mirst un ka top jauna ticiba” - autora
tulkojums) - Spongs piedava 12 tézes par labu kristietibas reformai. Pirma (un vieniga
téze, kurai es pieskar3os), apgalvo, ka

Teisms ka Dieva definésanas veids ir miris. Dievu vairs nevar ticami saprast ka batni
ar pardabisku speku, kas madjo virs debesim un ir gatava periodiski ienakt cilvéces
vésturé, lai istenotu dievisko gribu. Tatad lielakajai dalai teologisko runu par Dievu
musdiends nav nozimes, ja vien més neatrodam jaunu veidu, ka runat par Dievu.%*

Spongs sniedz savu teisma definiciju: “Es defin€ju teistisko Dievu ka pardabisku
batni, kas mit arpus Sis pasaules un periodiski iejaucas pasaulé notiekosaja, lai izpilditu
dievisko gribu.”®* Vairakas gramatas vins sniedz piemérus un kritiski izvérté situaci-
jas, ka Sis teistiskais Dievs varétu ietekmét pasauli: atbildot uz ligSanam, dziedinot no
slimibam brinumaina veida, iejaucoties dzives notikumos utt. Jateic, ka savu teisma
definiciju vins nepaplasina, teologisku niansu vai papildinajumu tai nav.

Gregorijs Doss (Gregory W. Dawes) kritiska raksta par biskapu Spongu norada uz
vina izteikto apgalvojumu - cilvéces “izpratnei par Dievu ir javirzas talak par kristietibas
véstures teismu”®. Sim apgalvojumam ir tieSa saistiba ar pasaules un cilvéku izcelsmi
Sponga redzéjuma.

Pirmkart, janorada uz to, ka Spongs pamatojas uz zinatniska evolucionisma pasaules
ainu. Vins netic nedz kristigajai atklasmei, nedz transcendentam Dievam Raditajam, kas
radija pasauli ex nihilo (no neka). Diez vai Spongam bija preciza atbilde, no kurienes ir
radies Visums vai kapéc notika Lielais spradziens, bet vins noteikti bija parliecinats,
ka cilvéka dziviba® ir evolucionara nejausiba, nevis tiess Dieva projekts un Dieva téla
atspogulojums.

Otrkart, ja més sekosim Sponga logikai, nonaksim pie atzinas: ja nebija nedz trans-
cendentala Dieva radiSanas akta, nedz vina atklasmes cilvékiem “no augsas”, vél jo
vairak, ja Spongs noraida tadu transcendentalu Dievu, kas mit arpus pasaules, tad

John Shelby Spong, Here | Stand: My Struggle for a Christianity of Integrity, Love, and Equality
(New York: HarperCollins Publishers Inc, 2000), 453.

Ibid., 21-22.

Gregory W. Dawes, “God Beyond Theism? Bishop Spong, Paul Tillich and the Unicorn”, Pacifica
15(1): 2002, 2.

Un dziviba ka tada ari ir nejausiba.
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teisms ir nekas vairak ka tikai cilvéku izdomats konstrukts. Péc pasa Sponga vardiem,
uz teisma konstruéeto raksturu norada “racionali un emocionali dati”®.

Jamés gribam izprast Sos “racionalos un emocionalos datus”, ir japievérs uzmaniba
ieprieks minétajai vésturiskajai parejai no cilvéka apzinas uz pasapzinu, ko min Spongs.
Vins raksta:

Ta ir cilvéka spéja - pilniba apzindties sevi. Ta atskir Homo sapiens no jebkura
cita veida dzivibas dabiskaja pasaulé. Si atdalosa atskiriba ir ta, kas piepilda cil-
vékus ar bailu sajatu. Trauksme, saka P. Tillihs, dzimst cilvéka galiguma apzina-
sanad. Tapéc ta ir tikpat visuresosa ka pati cilvéce. Bt cilvekam nozimé piedzivot
pasapzinu, zinat noskirtibu, apzindties robeZas un apsvért mérkus. Tapéc cilvéks
nevar bt cilvéks bez hroniskas trauksmes. Tas izklausas nomacosi, bet noteikti ta
ir patiesiba.®®

Sitrauksme vél jo vairak bija jatama cilvékam nedraudzigaja senaja pasaulé bez
modernam tehnologijam. Sponga izpratné teisms ir cilvéka konstrukcija, kas deva dro-
Sibas sajutu un palidzéja izdzivot. Teisms ir bijis nepieciesama iliizija, evolucionarais
balsts, kas palidzéja veidot civilizaciju un parvarét trauksmi.”

Spongs apzinas un savos darbos apraksta religijpétnieciba pienemtas teisma agri-
nas stadijas un modifikacijas: vésturiskas parejas no politeisma uz monoteismu, no
cilSu Dieva uz universalo monoteismu - uz vienu vienigu teistisku Dievu, kas visiem ir
kopigs: “Tomeér katra teistiska religiska sistéma runaja par vienu dievisku bitni, kas bija
vienigais Dievs, lai ari cik atSkirigi Sis dazadas tradicijas defingja Svéto. Teisms beidzot
bija guvis savu misdienu definiciju.””* Tomér vins norada uz to, ka teisms nav tas pats,
kas Dievs.

Turklat Spongs vaino religiju, un it ipasi kristigo teologiju, cilvéku bailés no naves.
Galu gala tieSi tradicionalaja kristietiba pastav prieksstats, ka cilvéks ir radiSanas kronis,
ka ari tur pastav ideja par muzigo dzivi. Tadéjadi cilvéks, blidams evoliicijas produkts,
tapat ka visas parejas dzivas butnes, atdalijas no dzivnieku pasaules un nostadija sevi
Tpasa stavokli. Savvala nave ir kaut kas saméra normals un bieZi piedzivots. Cilvéks,

John Shelby Spong, A New Christianity for a New World: Why Traditional Faith Is Dying and How
a New Faith Is Being Born (New York: HarperOne, 2002), 21-22.

Ibid., 38.
Ibid., 35-36.
Ibid., 49.
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budams atdalits no paréjas pasaules, nostadija seviipasa stavokli un saka baidities no
naves ne tikai pasapzinas, bet ari religijas d&|.”

Spongs, sekojot Bultmanim, nodala pirmsmoderno cilvéku priekSstatus par apkar-
téjo realitati no postmoderniem cilvéku priek3statiem. Sajas priek3statu kategorijas
ietilpst galvenokart zinatne (vai tas trakums) un cilvéku prieksstati par dievisko, ka art
veids, ka aprakstit So saskarsmi ar dievisko, lai arT kada bitu tas definicija.

Spongs apgalvo, ka premoderniem priekSstatiem par realitati, tai skaita teismam,
kas bija tikai evoliicijas procesu instruments, japazid, tie ir novecojusi. letekméjoties
no Bonhéfera idejam, Spongs uzskata, ka pasaule ir pilngadiga un tai vairs nav nepie-
cieSamibas péc religijas.”

Jateisms ir miris, tad kadas kategorijas runat par Dievu? Ko piedava biskaps Spongs?
Spongs piedava tris neteistiska Dieva definicijas gramata A New Christianity for a New
World: Why Traditional Faith is Dying and How a New Faith is Being Born.

Pirma Sponga neteistiska Dieva definicija:

[..] mana pirma neteistiska Dieva definicija ir Sada: Dievs ir galvenais dzivibas
avots. So Dievu pieliidz, pilniba dzivojot, dzili iesaistoties procesa, lai iepazitu to,
ko més saucam par dievisko; Dievs, kas ir milestiba, [énam parvérsas milestiba,
kas ir Dievs. Laujiet man to atkdrtot. Saja procesa Dievs, kas ir milestiba, l[Enam
parvérsas milestiba, kas ir Dievs - bezgaliga, miZigd, kas pdrsniedz visas robeZas
un aicina mis sekot Sai milestibai katra radisanas plaisa. Més celojam pie ST Die-
va, iesligstot izskérdiga, ekspansiva, brivi davata milestiba. Jo vairak més ieejam
un dalamies Saja milestiba, jo vairak masu dzives tiek atvértas jaunam iespéjam,
citadibas svétumam, neierobeZotai transcendencei.™

Otra Sponga neteistiska Dieva definicija:
Tadéjadi mana otra neteistiska Dieva definicija ir sada: Dievs ir galvenais milesti-

bas avots. Cilvéks pieliidz So Dievu, milot izskérdigi, izplatot milestibu vieglpratigi,
davajot milestibu.™

Corneliu C. Simut, “Understanding Death beyond Religion in the Thought of John Shelby Spong”,
The Expository Times, 125(8) (2014): 376.
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John Shelby Spong, A New Christianity for a New World: Why Traditional Faith Is Dying and How
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Tresa Sponga neteistiska Dieva definicija:

Tadéjadi mana tresa neteistiska Dieva definicija ir Sada: Dievs ir Esiba - visa esosa
realitate. Lai pieldgtu So Dievu, jumsir jabat gatavam riskét ar visu, atsakoties no sa-
vas aizsardzibas un pasizveidotam vai kultiiras konstruétam drosibas sistémam.™

Rezuméjot varam teikt, ka Spongam Dievs ir dzivibas avots, milestibas avots, Esibas
pamats, pati Esiba. Bibliska frazé “Dievs ir milestiba” vins parkarto vardus, tadéjadi
mainot akcentu, proti, nevis Dievs ir milestiba, bet milestiba ir Dievs.

Pielgt So Dievu var tikai viena konkréta veida - ar savu dzivi. Télaini izsakoties,
im Dievam nav nepiecieama liturgija, pati dzive ir “liturgija”. So pieligsmes veidu var
apzimét ka iesaistisSanos sekularaja dzive arpus religijas. Savukart religija Spongam ir
kaut kas nepatiess, bet evolucionari nepiecieSams. Religija, religiskie teksti, lugSanas
un tas, kas notiek dievkalpojuma, - labakaja gadijuma tas ir metaforas, sliktakaja gadi-
juma pagatnes paliekas, no ka jaatbrivojas. Vins aicina iziet no religiska “Sizofrénijas
stavokla un satikt Dievu pasa dzives sirdi”"". Religija ir jaatmet parpasauligums, ta vieta
akcentéjot vérstibu uz otru. So procesu vin$ sauc par milestibu.

Sponga teologija ir svariga pieredze. Vins bija parliecinats, ka “Dieva pieredze vien-
meér ir tada pati. Mainas tikai misu apraksts par So Dievu, un misu apraksts pastavigi
mainas”’®. Spongs, atbildot uz jautajumu kada interneta vietné, kas ir veltita pro-
gresivai kristietibai un saucas Progressing Spirit, teic, ka pats “visur redz un piedzivo
transcendenci”™. Tani pasa laika vins negrib ierobeZot sevi ar pagatnes vai Sodienas
teologiskam kategorijam, jo uzskata tas par teisma paveidiem:

[..] jasu véstule censas izskaidrot manu viedokli daZas pagatnes kategorijas, pie-
méram, deisms, panteisms un mistika. Es redzu jasu izveidotos formuléjumus, tacu
visas jusu kategorijas tiek piedavatas ka alternativas teismam, lai gan patiesiba
tas ir labak raksturojamas ka teisma varidcijas, tapéc teisms joprojam ir debasu
centra. Es, pieméram, nepienemtu deismu vai panteismu ka pareizu sava viedokla
definiciju. Mistika batu pienemamaka tikai tapéc, ka ta ir mazak definéjama.®

John Shelby Spong, A New Christianity for a New World: Why Traditional Faith Is Dying and How
a New Faith Is Being Born (New York: HarperOne, 2002), 73.

Ibid., 76-77.
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John Shelby Spong, “On Visiting a Nazi Concentration Camp”, Progressing Spirit, 13 November 2014,
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Vai ir iespejams klasificét Sponga postteistisko redzejumu? Noteikti, ka ja. Bet jabut
uzmanigiem, jo Spongam ir diezgan skaidrs un strikts redzejums par to, kas ir teisms,
religija un tas izcelsme. Turklat vin$ pats nevélas izmantot pagatnes vai misdienu teo-
logiskos terminus, lai aprakstitu savu ticibu, jo tie, vinaprat, ir cilvéka konstrukcijas,
kuras nevar ielikt Dievu, un tas ir tiesi vai netiesi saistitas ar teismu. Nav iespéjams
klasificét vina redz&jumu, neizmantojot religijpétnieciskus terminus, tapéc to talak
meéginasu darit.

Sponga redz&jumu var apzimét ka méginajumu attistit nereligiozu, neteistisku, parin-
terpretétu kristietibu ar akcentu uz imanenci, ar virkni noraiditu doktrinu. Vienlaikus Si
kristietiba lidzas imanencei atstaj vietu transcendentalajam (lai arT, manuprat, nepietie-
kami), ar to saprotot izieSanu no sevis uz otru pasauli milestibas varda, ka arf mistiskai
Dieva pieredzei, kas ir apofatiska.

So Dievu nevar aprakstit ar vardiem vai ielikt kddas konstrukcijas. Sis postteistiskais
redzejums ir balstits kristietiba, jo, par spiti tam, ka Spongs uzskata par nepieciesamu
pamest ortodoksalo kristietibu, vina redzéumam ir kristigas saknes. Tas ir dzivi aplie-
cinoss un ar milestibu piepildits, tas ir kristigas vésts pamata.

Talak pausta Sponga uzskatu kritika neblis domata ka vina teologijas pilnigs nolie-
gums. Spongs labi iederas anglikanisma liberalaja sparna kopa ar visiem tiem teologiem
un garidzniekiem, kas uzruna primari cilvékus, kuri neatrod sev vietu konservativakos
kristietibas novirzienos. Tacu dekonstrugjosais un kritiskais elements vina teologija ir
stiprums un reizé vajums, jo pécapgaismibas laikmeta vina racionalisms Skiet virspuséjs.

Pirmkart, lai arT Sponga sludinata postteisma versija ir viena no iesp&jam, ka runat
par Dievu misdienu pasaulg, vins nav pietiekoSi némis véra teisma interpretaciju iespé-
jas. Sponga teisma definicija ir Saura, pat karikatlriska. Japiekrit vinam, ka Romas
katolu sholastika un protestantiskaja ortodoksija biezi vien ka vieniga pareiza maciba ir
pienemta ideja par visvareno, visspécigo, nemainigo Dievu, kuru, atskiriba no cilvékiem,
neietekmé jutas. Ortodoksijas pretenzijas uz vienigo patiesibu musdienas kritizgjis ne
tikai Spongs, bet ari daudzi citi.

Masdienu britu teologs Piters Rolins (Rollins), rakstot par konceptualu elkdievibu, ar
kuru vins saista tradicionalos pienémumus par Dievu, cité viduslaiku mistika Ekharta
lGgSanu “Dievs, atbrivo mani no Dieva”.®

Sponga teologijas vaja vieta ir, ka vin$ parak virspuséji ir analizéjis teisma problema-
tiku. 20. gs. otraja puse tadi teologi ka Jirgens Moltmans (Moltmann), Kazohs Kitamori
(Kitamori) un citi ir izvirzijusi tézi par cietéju Dievu. Pagatné sadas idejas noraidija ka
patripasianisma herézi un ortodoksala kristologija par cietéju Dievu bija gatava runat tik-
tal, cik to iesp&jams skaidrot ar divu Kristus dabu - dieviskas un cilvéciskas - vienotibu.

Peter Rollins, How (Not) to Speak of God (Brewster: Paraclete Press, 2006), 24.
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Reformatu teologs Ulrihs Cvingli (Zwingli, 1484-1531) runaja par alloiosis - télainu
valodu, kas cilvéciskas 1pasibas attiecina uz dievisko, lai gan patiesiba Dievs ir jutu neie-
tekméts.®? Misdienas $adi viedokli tiek skaidroti ar kultlrvides ietekmi - ms ietekmé
valdoSie pienémumi par to, ko nozimé biit spécigam. Ka alternativu tam atbrivosanas
teologs Leonards Bofs (Boff) izvirza tézi par Dievu, kas vajs vara, bet spécigs milestiba.®

Jau pieminétais japanu teologs K. Kitamori ir sarakstijis Sai témai veltitu gramatu
“Dieva sapju teologija” (Theology of the Pain of God), kura parada paradoksu: “Dievs,
kas, liekas, ir parstajis bat dievisks, patiesiba parada dieviskumu [..] piedodosas miles-
tibas sapés.”® Sada pieeja bieZi tiek saistita ar personalo teismu (pretstata klasiskajam
teismam, kas uzskata, ka Dievs ir arpus laika, un vinu nespéj ietekmét radita pasaule).
Lai gan abu teisma virzienu parstaviji ir lielakoties vienoti ideja par Dievu Raditaju, vinu
uzskati atskiras citos jautajumos.

Personalie teisti uzskata, ka Dievs nav visa célonis, jo vins ir apveltijis radito ar lielu
autonomiju. Personalaja teisma ieklaujas socialais trinitarisms, kas postulé ideju par
trim individualiem centriem Dieva, kas apveltiti ar paSapzinu un sava starpa saistiti ar
milestibu.®® Sponga laikabiedrs un vinam idejiski tuvais Markus Borgs (Borg) raksta,
ka ir mulsinosi runat par teisma beigam, drizak jadoma par citadaku teisma izpratni.
M. Borgs aizstav panteismu, sakot, ka tas ir bibliskaks neka “pardabiskais” teisms, un
maca, ka Dievs nevis no arpuses iejaucas pasaulé notiekosaja, bet ir vienots ar to.®

Sie pieméri rada, ka teisma pieskiramo nozimju lauks ir pietiekami plass, lai spétu
atbildét uz muasdienu izaicinajumiem.

Otrkart, Sponga véstijums nebija jauns. Pieméram, Gerijs Dorjens (Dorrien) sava
pétijuma par amerikanu liberalo teologiju raksta: ideju par to, ka kristietibai no saukla
“Dievs ir milestiba” japariet uz saukli “Milestiba ir Dievs”, sludinajis jau 19. gadsimta
vida Henrijs Bicers (Beecher).®

Treskart, lai ari saprotama Sponga vélme akcentét Dieva imanenci (reakcija uz
neoortodoksiju un to, ka vins saprot teismu un ta izcelsmi), risks ir zaudét ideju par

William Placher, “The Vulnerability of God”, in Toward the Future of Reformed Theology: Tasks,
Topics, Traditions, ed. by David Willis, Michael Welker (Grand Rapids: Wm. B. Eerdmans-Lightning
Source, 1998), 203.

Ibid., 204.
Kazoh Kitamori, Theology of the Pain of God (Richmond: John Knox Press, 1965), 121.

Thomas Schartl, “Introduction: Rethinking the Concept of a Personal God”, in Rethinking the Concept
of a Personal God: Classical Theism, Personal Theism, and Alternative Concepts of God, ed. by
Thomas Schartl, Christian Tapp, Veroniks Wegener (Miinster: Aschendorff Verlag, 2016), 24-28.

Marcus J. Borg, The Heart of Christianity: Rediscovering a Life of Faith (New York: HarperCollins
Publishers, 2003), 69.

Garry Dorrien, The Making of American Liberal Theology: Crisis, Irony, and Postmodernity: 1950-
2005 (Louisville, London: Westminster John Knox Press, 2006), 524.
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transcendento Dievu. Lidzsvarota pieeja svariga, nemot véra 20. un ar1 21. gadsimta
sekularizétas totalitaras ideologijas, kuras Dieva imanence novesta lidz tas galéjai kon-
sekvencei, dieviskojot naciju, socialu Skiru utt. Vacu religijpétnieks Hanss Joass (Joas)
uzskata, ka transcendences koncepta zudums ir viens no lielakajiem intelektualajiem
20. un 21. gadsimta izaicinajumiem.8®

Visbeidzot, ka uz to norada Gregorijs Doss (Gregory W. Dawes), visproblematiskakais
biskapa pozicija nav vina pausta tradicionalas religiskas valodas kritika. Vins turpina
runat par Dievu, vienlaikus uzskatot, ka religijas valoda ir zaudéjusi agrako nozimi un
nepiecieSamibu.®® G. Doss raksta, ka “Vinam (Spongam - P. N.) bis ari japarada, ka
jédziens “Dievs”, ko vins turpina lietot, ir kaut kas vairak neka tuksa abstrakcija. Jo ir
pamats uzskatit, ka Dievs, kuram atnemtas visas atsevisSkas bltnes Ipasibas, patiesiba
nemaz nav reals”?°.

Nobeigums Mainoties pasaulei, mainas arf religiskie prieksstati. Tas,
kas bijis nozimigs vairakus gadu tiikstoSus un uzskatits par
neatnemamu dzives sastavdalu, musdienas var tikt pasludinats par uztveres kludu vai
tikai evolucijas attistibas nepiecieSamu stadiju. Pasaulei iegjot 21. gadsimta, to uzdrik-
stéjas darit episkopalu biskaps DZons Selbijs Spongs - vin$ pasludinaja, ka teisms ir
miris, jo Sis veids, ka runat par dievisko realitati, ir neadekvats postmodernaja pasaulé.
Spongs kritizeja klasisko teismu un sniedza savu redzejumu par to, kas mainams
priekSstatos par Dievu. Darba sakuma izvirzita téze ir pieradita, jo redzams, ka vins lieto
Sauru teisma definiciju, kas izslédz citas teisma interpretacijas (atvértais, personalais
teisms utt.) un ignoré macibu par apslépto Dievu, kura atrodama jau pirmbaznica un
vélak viduslaiku misticisma. Vina kritika pamatoti bija vérsta pret vienkarsoto redzé-
jumu, kas raksturigs fundamentalismam un konservativajam evangelikalismam, tacu ta
izslédza citus teisma skaidrojumus. Tas daléji saistits ar vina teologijas polemisko, pla-
Sakas sabiedribas patérinam domato raksturu un vina laika socialo optimismu, uz kura
fona dala teologu centas veidot atbilstosas ideju sistémas. Tas parspiléja racionalisma
lomu modernitaté un ignoréja citus modernitates aspektus, kuri norada uz iracionala
klatbdtni modernisma kultdra un uz faktu, ka daudz kas modernitates pienémumos ir
saistits ar ticibu, ka par to rakstijis sociologs un filozofs Bruno Latirs (Latour).**

Hans Joas, Faith as an Option: Possible Futures for Christianity (Stanford: Stanford University
Press, 2014), 134.

Gregory W. Dawes “God Beyond Theism? Bishop Spong, Paul Tillich and the Unicorn”, Pacifica
15(1) (2002): 8-9.

Ibid.
Bruno Latour, We Have Never Been Modern (Cambridge: Harvard University Press, 1993).
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Lidz ar to Sponga apologétiska pieeja tikai daléji sasniedza mérki, jo bija balstita
vienkarsotos pienémumos par modernitates laikmetu. Ka raksta R. Viljams, “doktri-
nalie apgalvojumi var mulsinat un pat atgrist, tomér tie joprojam pievérs uzmanibu
un liek domat par divainu, radikali atskirigu un iztéli rosinosu pasauli, kuru vél aizvien
iespéjams apdzivot”®2. Teisms nav pilniba sevi izsmélis, jo, ka paradits Si darba nodala
“Sponga uzskati par teismu un vina piedavatas alternativas”, teisma ietvaros iespejams
generét jaunas teologijas, kas meklé atbildi uz masu laikmeta jautajumiem. Spongs bija
veiksmigs provocétajs un veiksmigi uzdeva jautajumus, bet mazak veiksmigs vins bija
sistémisku atbilzu sniegSana.

SUMMARY Post-Theism in the Theology of John Spong: Origins
and Main Aspects

This article reflects on John Spong’s post-theistic theology and classifies it. Furthermore,
the article introduces the readers to the context in which John Spong lived and worked
(the second half of the 20t century in the West), and examines the changes in theology during this
time (revision of various traditional theologies, especially the re-evaluation of classical theism
as a reaction to the Holocaust-induced and post-war crises in society).

The roots of John Spong’s theology have also been listed and analysed. Mainly, his work was
inspired by such thinkers as F. Schleiermacher, R. Bultmann, P. Tillich, D. Bonhoeffer, and
J. Robinson. It turned out that Spong did not take the ideas of these thinkers literally but adapted
them and shaped his own views.

The article also provides a critique of the theological views of John Spong. It was found
that John Spong predominantly used a narrow definition of theism and did not consider
the broader possibilities of interpreting theism (open, personal theism, etc.). This is partly due
to the polemical nature of his theology, meant for consumption by the wider public. His criticism
was rightly directed at the simplistic vision characteristic of fundamentalism and conservative
evangelicalism, but it excluded other explanations of theism.

Rowan Williams, “No life, here - no joy, terror or tears”, Anglican Ecumenical Society, June 10,
2010, https://anglicanecumenicalsociety.wordpress.com/2010/06/10/bishop-spong-and-arch-
bishop-williamss-response/ (skatits 19.05.2022.).
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ANDRIS PRIEDE

SODIENAS SAKRALA ARHITEKTURA:
LATVIJAS BAZNICU JAUNBUVES -
KONSERVATIVA PASUTITAJA
IZAICINAJUMS

Kadas tendences dominé Latvijas baznicu arhitektira un maksla? Latvijas Evangéliski
luteriskas baznicas (LELB) celtniecibas programma kops 90. gadiem parsvara turpina
dziedet Otra pasaules kara postijumu un péckara gadu nolaidibas brices. Jaunas
draudzes ar jaunbiivétiem dievnamiem ir skaitamas uz pirkstiem (Antuli, Ape, Karki,
Kristus Speka draudze Aizkrauklé, Kurbe, Kegums). Lielakais izaicinajums ir atjaunot
kara sagrautos dievnamus (Grieze u. c¢.) vai uzbaveét jaunus uz senajam drupam vai to
tuvuma (DZukste, Ergli, Gramzda, Salaspils u. c.). Skaitliski visvairak ir t. s. Hrus¢ova
atkusni slégto baznicu, kuras nonaca vietvaru parzina praktiski neskartas, bet péc tam
tika piemérotas dazadiem sekulariem mérkiem vai ari atstatas novarta. So atgito diev-
namu atkalpieméroSana kulta prasibam rosina radosu pieeju, kas var radikali atskirties,
pieméram, Burtniekos, MatiSos, Varaklanu un daudzas citas vietas censoties atjaunot
[idzSin&jo iekartojumu, savukart citviet (Annenieki, Bridaga, Ilikste, Rézekne, Valle,
Vircava u. c.) iekartojot jaunu interjera komplektu. Tacu praktiski visos gadijumos varam
saskatit parafrazi par vésturiskajiem stiliem, rotalasanos ar romanikas, gotikas, baroka
vai rokoko formam. Pat 30. gadu K. Ulmana valdisanas perioda luteranu baznicu jaun-
buvés apzinati dominéjoso “latvisko formu” atveidoSana atjaunojamo dievnamu maksla
misdienu luteranu pasitinatajam acimredzot izskatas parlieku izaicinosa, kur nu vél
kadi funkcionalisma vai postmodernisma eksperimenti. Varbit kaut ko no atminam
par 60. gadu stilu var atrast Baldones jaunaja altari, bet tas, savukart, nav dizainiski
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harmonizéts ar paréjo interjeru. Vél sastopami atseviski gadijumi, kad pielauta ékas
multifunkcionala izmantoSana, pieméram, Rigas Reformatu baznica, kas kalpo ari skanu
ierakstu studijai un Lutera akadémijas svinigajiem aktiem. Visbeidzot, sastopami atse-
viski gadijumi, kad, gaidot labakus laikus, 90. gadu sakuma atkalatvértais dievnams tiek
pamests vélreiz no jauna (Lambarte). Joprojam uz atjaunoSanu gaida vairaku “neper-
spektivu” draudzu baznicas (Glida, Lielzalve, Liepkalne, StruZani, Zebrene u. c.), bet
dazas, attiecigi vai nu draudzes, vai baznicas, atzitas par tik bezcerigam, ka to atjau-
noSana pamesta tik spé&ji, ka nav novaktas pat stalaZzas (Saliena).

Pagaidam neviena no minétajiem piemériem nevar runat par kadu avangardisku
arhitektonisko risinajumu, drizak par apjomu reducésanu bivmaterialu ekonomésanas
varda vai ari padomju perioda parbivju integrésanu blvplana (Ikskiles baznica sagla-
batais sadalijums divos stavos). Starp minétajiem piemériem Sobrid dal&ji iekonservéta
Antulu Sv. Andreja baznicina slépj sevi potencialu atdzivinat 70. gadu arhitektiras rok-
raksta pieméru, tacu te ir runa nevis par sakralas, bet gan par sekularas arhitektdras for-
mam. Atseviskos gadijumos radosu iniciativu izrada vietéjo kultlras institlciju parstavji
(Jelgavas Sv. Trisvienibas baznicas tornis, MeZotne), kam, parnemot pamestu dievnamu,
nav jarékinas ar konservativa pasutinataja gaumi un kas var atlauties pienemt lemumus
ekskluzivi péc estétikas vai tlristu piesaistes kritérijiem.

LELBP ieguldijums laikmetigas sakralas arhitektiras piedavajuma ir visnotal ievéri-
bas cienigs Jaunaja pasaulé. Gan gatavu iegadatu citu konfesiju dievnamu piemérosana
latviska un evangéliska kulta vajadzibam, gan ari lielakajos trimdas latvieSu centros
tapusas jaunbives 20. gadsimta tresSaja ceturksni liecinaja par pardomatu atbildi uz
laikmeta arhitektonisko eksperimentu izaicinajumiem. Savukart dzimtené LELBP celt-
niecibas programma drizak atbilstu metaforai “tala nakotnes muzika”. LidzSing&jas kulta
vietas parsvara iekartotas draudzigas citu konfesiju telpas (anglikanu, metodistu u. c.).
Savukart augstsirdigi iegadata ampira stila llzes dievnama atjaunosana noteikti piepra-
sis izlietot tos finansialos lidzeklus, kas varétu bat ieguldami lielakos centros.

Latvijas pareizticigie un vecticibnieki (lidzigi ka LELB) parsvara ir iestigusi 60. gados
pamesto dievnamu atjaunosana, Tpasi Vidzemes pareizticigo diaspora (Ledurga,
Nitaure), tomér atseviski spilgti laikmetigas pieejas pieméri atjauno$ana vai jaunblveé
ir sastopami. Lai gan metropolita Aleksandra (A. Kudrjasova) delegétais virspriesteris
nelaikis A. Nagla méedza uzsvért, ka pareizticigo arhitektira merktiecigi ievéro tradi-
cionalas normas,! tomér atseviskas jaunbivés negaiditi rakursi ir sastopami, piemé-
ram, efektigas ékas un kupola saméru proporcijas lecava vai Salaspili. Ojara Sparisa

Ar to saprotamas atsauces gan uz kanoniskajam prasibam kulta vajadzibam, gan ari vésturis-
ko prototipu atkartoSanu celtnieciba; tiesi tapat ka reproducé vésturiskas ikonas. Pieméram,
Alapajevas klosteri jaunie dievnami apzinati bavéti ar asociacijam par Rigas baznicam. Sajos
gadijumos ir runa nevis par “plagiatu”, bet gan par cienas izradiSanu sencu mantojumam.
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uzmanibu izpelnijas Preilu vecticibnieku ligSsanu nama jaunblve.? Tapat J. F. Baumana
projektetas Nitaures baznicas ikonostasa ansamblis atstaj stilistiski vienotu iespaidu,
nevienas vésturiskas svéetbildes, tikai un vienigi viena autora rokraksts. Art mazliet
“kubisma Skautnés” istenotais Tiskadu pareizticigo baznicas kupols izaicinosi izcelas
Latgales panorama. DiemZel makslas pazinéju pasaulé ka pozitivs piemérs bieZi vien
pieminétais Karsavas Sv. Efrosinijas dievnams isti neieklaujas misu pétijuma hrono-
logija, jo igumena Viktora Mamontova vadiba istenota rotalasanas ar etnografiskam
senskandinavu un senkrievu stilistikas formam attiecas uz padomju perioda baznicu
makslas opozicionaro raksturu.

1. attéls. Nitaures baznicas jaunais ikonostass.

2 Qjars Sparitis, Esejas par Latvijas sakralo kultiru (Riga: Jumava, 2015), 20.
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Skaitliski visvairak Latvijas baznicas makslas jaunbivju sastapsim Romas katolu
baznica, kurai bija ieverojami mazaks skaits pecpadomju gados atgutu un atjaunojamu
vésturisko dievhamu un tapéc varéja izverst merktiecigu celtniecibas programmu dia-
spora. lespéjami laba kartiba uzturéts baznicu tikls uz 90. gadu sliekSna izskaidrojams ar
draudzu ticigo parsteidzoso spéju 40. gadu otraja pusé nekavéties ar kara laika sagrauto
dievnamu atjaunoSanu (Jelgava) vai 30. gados iesakto jaunblvju pabeigSanu (Akniste,
Gudenieki). Materialas un finansialas iespéjas liela méra izskaidrojamas ar Latgales
katolticigo iedzivotaju vairakiem izcelosanas vilniem uz Kurzemi un Zemgali (1939. gada
péc vacbaltu repatriacijas, iepérkot atstatas saimniecibas (IrSu draudzes dibinasana);
1944. gada rudent: bégot no Sarkanas armijas; 40. gadu otraja pusé: kolektivizacijas
kampanas rezultata), ka ari polu un lietuviesu laukstradnieku iedzivosanos savu bijuso
saimnieku majas. Sekojosi 60. gadu Latvijas baznicu slégSanas kampana draudzém izde-
vas nosargat praktiski visus draudzu dievnamus (iznémumi: AndzelmuiZas, Dukstigala
Balta baznica, Istras, Laminu, Ludvikovas baznica), kaut ari nacas atteikties no visam
kapelam un filidlbaznicam, kuram nebija savas patstavigas draudzes. Lidz ar to 90. gadu
atmodas nestas iespéjas pavéra negaiditu perspektivu - nevis koncentréties uz pazau-
déto dievnamu atjaunosanu, bet gan mérktiecigi blvét jaunas baznicas tais vietas, kuras
pastavigas katolu kulta vietas lidz Sim nebija bijusas. Tac¢u kadas tendences dominé
Latvijas katolu pasatinajuma?

Katolu misdienu makslas tendencés noteicosa loma pieder Jana Pujata personis-
kajai gaumei. Kardinals J. Pujats 2022. gada atskatas uz 92 miza gadiem, 72 priestera
kalpo3anas gadiem un 31 gadu biskapa amata. Sajos gados redzamakais ieguldijums ir
vérieniga baznicu jaunbuve Vidzemes diaspora no 1996. lidz 2011. gadam. Uz jautajumu,
cik dievnamu bives iniciators vins ir bijis, emeritétais arhibiskaps médz atbildét, ka ap 20,
jo precizu skaitli patieSam ir grati noteikt, daudzkart vins ir bijis idejas autors un vinam
ir piederéjis galavards interjera (pieméram, izvéle par labu Rigas Sv. Marijas Magdalénas
altara retabla pseidobaroka un nevis pseidogotiskajai skicei) vai eksterjera izveidei.
Cits jautajums, kada ir So jaunceltnu makslinieciska kvalitate, cik liela méra arhitekti
un dizaineri ir némusi véra konservativa pasitinataja ieteikumus vai ierobezojumus.

Savas ugunskristibas J. Pujats piedzivoja 1956. gada Rudzatos, kur kavésanas atjau-
not saskiebusos torni® jau bija ievilkusies lidz bridim, kad draudze riskéja ar dievnama
slégSanu. Ar LPSR MP Religisko lietu pilnvaroto saskanota inspekcija jebkuru nopietnu
€kas bojajumu vareja pasludinat par avarijas stavokla indikatoru, un, nobremzejot atjau-
noSanas darbu uzsaksanu, varéja sagaidit rikojumu par baznicas slégSanu (Ludvikova).
Vel skandalozaks bija Pirmaja pasaules kara sasautas Ilikstes diZzbaroka stila baznicas
gadijums. AtjaunoSanas darbus draudze neuzsaka visus 20 pirmas brivvalsts gadus.

Janis Cakuls, Latvijas Romas Katolu draudzes (Riga: Rigas Metropolijas kirija, 1997), 393.
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Biskapu lemumus par vésturisko celtni, liekot gaidit “labakus laikus”, var raksturot ka
tuvredzigus, to vieta sagaidija nakamo rezimu, kas deva rikojumu novakt drupas, kuras
neizlémigie biskapi bija atstajusi novarta. Lai Rudzatos nepielautu lidzigu situaciju,
J. Pujats rikojas pardrosi - nemaz nevérsas péc atlaujas pie religisko lietu pilnvarota
un izmantoja gatavo 30. gados izstradato projektu, ka art izlietoja no 30. gadiem iekratos
blvmaterialus un bez pavadzimes pirka jaunus.* Tornim apbuvéja apkart jaunu klasi-
cizéjosa stila fasadi, ko padarija plastisku ar Cetru pilastru un simetrisku logailu ritmu.
Neoklasikas piesitienu pastiprina profileta dzegu josla, virs kuras pacelas frontons, un
vél augstak jauns divpakapju mira tornis, ko noslédz piramidala smaile.

No Latgales Jani Pujatu parcel uz Rigu,’ uz kurieni vin$ panéma lidzi pieredzi un
zinasanas par celtniecibas darbu tehnisko pusi un par arhitekttras stilu ievéroSanas
nosacijumiem, ko vins mérktiecigi papildinaja privatas macibas pie sava novadnieka
LMA pasniedzéja Jana Pujata (1925-1988). Apzinu par sevi ka makslas pazinéju J. Pujats
nostiprinaja, docéjot makslas vésturi Rigas Gariga seminara alumniem. NeapSaubami
pozitivs ir vina ieguldijums Rigas un Latgales baznicu stilistiskas viengabalainibas
saglabasana, cinoties pret vésturisko dievnamu interjera parblivésanu ar neiederi-
giem jauniem elementiem un ar altaru, statuju un gleznu skaitu vairosanu.® Laika no
1991. gada lidz 2010. gadam J. Pujats pildija Rigas arhibiskapa pienakumus, ieejot vés-
turé ar Vidzemes katolu draudzu skaita triskarSosanu (no 27 valdisanas laika sakuma lidz
77 emeritéSanas gada). Attiecigi jaundibinatajam draudzém vins méginaja nodrosinat
ari pastavigas telpas.’

Riga. Galvaspilséta J. Pujatu steidzinaja nepiecieSamiba atdot atpakal Pareizticigas
baznicas riciba Kazanas Dievmates baznicu, ko Rigas izpildkomiteja atveléja katolu

Intervija ar Jani Pujatu, Rigas Sapju Dievmates draudzes refektorijs, 22.09.20.

1957. gada [..] man uzticéja apkalpot Stirnienes draudzi un péc nepilna gada mani aicindja uz
Rigu. Kapéc uz galvaspilsétu? Domaju, ka tam iemeslu deva veiksmigais darbs Rudzatu baznicas
atjaunosana, cfr. Janis Pujats, Garidznieka autobiografija (1930-2020) (Riga: [b. i.], 2020), 14.

Emblematisks gadijums, kad, uzzinjis, ka bez saskanosanas ar Rigas kiriju Péternieku katolu
draudze papildus uzstadits t. s. “tautas altaris”, pie kura celebrants stav ar seju pret tautu un ar
muguru pret tabernakulu, ikménesa priesteru konferencé kardinals J. Pujats uzstajigi piepra-
sa Péternieku draudzes pravestam franciskanu tévam Boguslavam Nendzam, OFM Cap., “vac
nost”. Tikpat zZimiga ir franciskaniska nepaklausiba arhidiecézes ordinarijam, jo uzstaditais altaris
Péternieku baznica palika. Diemzél gaidita ticigo piepliduma gan nebija, pasreizéjais pravests
M. Pasjuts, OFM Cap., atzinas, ka no jaunakajiem franciskanu braliem sanémis ieteikumus slégt
vaji apmekléto baznicu.

J. Pujats uzskatija par stratégiski svarigu iesp&jami visu draudZu apgadasanu ar pastavigam
telpam, jo 60 gadu pieredze vinu parliecinaja, ka visatrak likvidéSanas procesam padevas tas
draudzes, kam nebija pastavigas telpas un kas uz dievkalpojumiem pulcéjas privatas majas.
Nedaudz dzivotspéjigakas bija tas draudzes, kas 1réja telpas citu konfesiju dievnamos (Lizums,
Sigulda).
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Sv. Antona draudzei 1969. gada, kad slédza un nojauca bijusaja trauku fabrika 30. gados
iekartoto baznicu.® Rezultata péc gadsimtu mijas Rigas panoramu rota veselas divas
jaunas sakralblves - Sv. Trisvienibas un Sv. Antona baznica.

Abas jaunas baznicas simboliski nostajusas J. Pujata kalpoSanas laika rokraksta
ekstremas pozicijas. Jau sakotnéji J. Pujats bez entuziasma uznéma Rigas domes inicia-
tivu, ka uz pilsétas 800 gadu svintbam tapusajam dievnamam butu jareprezenté kopsoli
ar laiku ejosas kristietibas paradigma. J. Pujata iztélé starp Purvciema augstceltném
labak batu iederéjies kads spilgts neogotikas piemérs, tacu vin$ piekrita U. Sénberga
projektam, ar kuru Purvciema daudzstavu apbuives konteksta izcelas viens no izteiksmi-
gakajiem Latvijas sakralas makslas avangarda paraugiem, asu Skautnu dievnams, kam
iztalem bitu jarada asociacijas ar Pétera laivu vai Noasa skirstu. Savukart Kengaraga
masiva noguldita Sv. Antona baznica parstav otru ekstrému - ar iespaidigiem izmériem,
bet ar piezemétam bavlinijam. Purvciema projektam pravests O. Daleckis radosi inter-
pretéja kuga konceptu, pieskirot arl mastu, respektivi, torna smaili, kuras vainagojoso
krustu nozeltija par saviem lidzekliem, ka ari izgrieza blvkorpusa sienas pa dazam
logam vairak, neka bija planots.

Sv. Trisvienibas baznicas interjera iekombinéti no Rietumeiropas atvestie slegto baz-
nicu elementi, sakot ar masivo svétito tdens trauku lidz tabernakulam. Pats drosmiga-
kais no J. Pujata Tstenotajiem altargleznu pasitijumiem ir spilgtais interjera elements
“Kristus kristiana Jordana”. Gleznas autoru Eriku Pudzénu médza vértét ka drizak vidu-
véju makslinieku, lidzigi ka 30. gados makslas elite raudzijas uz Zani Sénbergu (1870-
1946), kurs, izpatikot pasutitaju gaumei, rekordatruma parsvara darinaja neskaitamas
Jézus Sirds svétgleznas latgalieSu jaunsaimnieku baznicam Kurzemes laukos, bet kura
mantojuma Sobrid protam saskatit atzistamu tehnisko kvalitati, varbit zinama méra

Kazanas Dievmates baznicas konfesionalas piederibas maina divas reizes 50 gadu laika nekada
gadijuma nav uztverama ka konfesionalas konfrontacijas, bet gan ka ekuménisks solis. Rigas
izpildkomitejai izsludinot Sv. Antona baznicas slégsanas rikojumu, draudze uzsaka Padomju
Savienibas vésturé loti reti sastopamo civilas pretosanas formu, proti, nepartraukti dezurét sava
dievnama. Negaiditi izradita pretosanas panaca zinamu kompromisu. No vienas puses, padomju
vara pieprasija garidzniecibas iejauksanos, lai nomierinatu ticigos, piedraudot pretéja gadijuma
apcietinat draudzes pravestu Vilhelmu Nuksu. Bet, no otras puses, izpildkomiteja atlava nelik-
vidét draudzi ka struktirvienibu un ieradija telpas lvana kapu teritorija jau ieprieks slégtaja
pareizticigo Kazanas Dievmates baznica. Pareizticigo sabiedriba atzinigi uznéma faktu, ka Romas
katolu draudze saglabajusi virs izremontéta torpa un kupola tradicionalos bizantieSu astonzaru
krustus. Ari ekas atgrieSana Tpasniekiem noritéja kristigas tuvakmilestibas zZimé, katolu draudze
neizvirzija pretenzijas, ka ir €kas “labticiga pasniece”, savukart pareizticigo metropolits 1pasi
nesteidzinaja procesu, tikai, kardinala J. Pujata vardiem, laiku pa laikam iemingjas, ka “mila
Dieva dél” jaievero taisniba.
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pateicoties vina radinieka G. Sénberga popularitatei.® Sv. Trisvienibas baznicas prezbi-
térija E. Pudzens ir uzstadijis Latvijas izméros lielakas altargleznas rekordu (6 m x 10 m),
parspéjot polu gleznotaja Jana Alojzija Matejko (Jan Alojzy Matejko) darbnica tapuso
vésturisko gleznu “Karalis Ludvigs IX dodas Krusta kara” Kraslavas baznica.

Savukart Kengaraga neizteiksmigo dzivojamo maju masiva 2009. gada ieceréta un
no 2013. lidz 2015. gadam péc Marijas Zeébergas projekta uzbuvéta Sv. Antona baznica
parstav J. Pujata daudzveidiga rokraksta otru ekstrému, proti, maksimali ieverot tradi-
cionalas blvformas, kas rezultéjas iespaidigos blvkorpusa izméros ar iztaléem redzamu
torni, bet vienlaikus uzrada zinamu silueta linijas un izpildijuma gurdenumu.* Tpasi
tas attiecas uz piezeméto izpildijumu, pieméram, uz dievnama logiem, ko nesedz ne
caurspidigs stikls, ne vitrazas, to vieta logos ievietotas firmas “Reksons” necaurspidigas
logu plaksnes, kadas labak atbilstu padomju laiku sabiedriskajai pirtij.

Ari Sv. Antona baznicas interjers drizak reproducé padomju laiku gaumi un nevis
liecina par kvalitativu lécienu 21. gadsimta. Prezbitérija goda vieta ir atgriezusas divas
30. gadu altargleznas, kas lidz 1969. gadam atradas nojauktaja Sv. Antona baznica,
tacu tas ir par mazu, lai veidotu izteiksmigu galasienas efektu. Kopiespaids ir izplidis,
daudzas trauc&josas sikdetalas: kapnes un pakapieni, parvietojami genuflektoriji, bil-
des un krustini. Stilistiski neviengabalaina interjera un inventara glizma apmeklétajam
grati koncentréties uz tabernakulu ka dievnama centralo un aicinoSo elementu. Zinama
meéra protestéjot pret piezeméta projekta istenosanu, jaunas baznicas iesvétisanas
reizeé 2015. gada 13. junija J. Pujats atteicas ierasties, lai ienemtu vietu starp paréjiem
biskapiem.

Vel J. Pujata laika Riga bijusajas Gariga seminara telpas iekartota Katolu gimnazija
(1992). Kompleksam 20. gadsimta sakuma pieblvétas kapelas rekonstrukcija respekté
vésturisko blvkorpusu, tacCu interjers izdevies neizteiksmigs. lekartotas ari vairakas
sievieSu kopienu kapelas - Betanijas dominikanu masu Sv. Jazepa kapela Drustu iela
36a un Bezvainigas Vissvétakas Jaunavas Marijas masu kalponu kapela Kipsala, Enkura
iela 9. Pieticigakas, bet viengabalainakas ir Mates Terézes no Kalkutas un Nabadziga
Bérna Jezus masu klosteru kapelas.

Zigurds Konstants no Z. Sénberga dailrades mantojuma apzinajis 25 gleznas Latvijas katolu
baznicas, Cetras Garigaja seminara un piecas Latvijas luteranu baznicas; cfr. Zigurds Konstants,
Georgs Sénbergs (1915-1989) (Riga: Neputns, 2018), 423.

Pieredzéjusi un sakralas makslas lauka nopelniem bagata arhitekte tikai varéja nopusties par
apgratindjumiem baznicas projekta pasttijuma: bavlaukums bija loti mazs, bet programma liela.
Eka apbives laukuma ir iesédinata burtiski ar centimetru precizitati. Nevaréjam bavét piecstavu
majai prieksa, bija koki, kas jasaglaba. Bet galvenais - bija jaievéro funkcionalais risinajums; cfr.
Rigas Sv. Antona baznicas tapsanas likloci (1934-2015), sast. Ingrida Lisenkova ([Riga] : [Katolu
Baznicas Véstnesis]: 2017), 98.
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Arpus Rigas monumentalaka sakralbave ir Ikskiles Karmels. Gan klostera pamatak-
mens, gan dievnama iesvétiSanas svinibas (2011) vadija Janis Pujats, tacu par Ikskiles
Karmela projektu un finanséjumu atbildéja pasas karmelites, kas priores Sr. Elijas vadiba
istenoja Vacijas labdaru davatu projektu. Ari interjera detalas - altaris, tabernakuls un
pults - parvesti no pareizticigajiem pardotas Esenes Sv. Anno baznicas, lidz ar to So
objektu nevar apskatit Latvijas musdienu makslas konteksta.

Latgale. Dievnamu pieejamiba Latgalé ir gandriz ideala, lai neteiktu - parsatinata.
Ipasi tas attiecas uz Latgales laukiem, kur demografiska faktora un ekonomiskas
situacijas dél draudzu piederigo skaits ir jitami sarucis, tapéc grandiozo baroka, klasi-
cisma un eklektikas laika blivéeto dievnamu uzturéSanas izmaksas parsvara gulstas uz
mazskaitligo un gados vecaku ticigo pleciem. Latgales laukos vél 1989. gada atjaunota
Naujenes (Jezupovas) baznica, kas uzblvéta padomju varas gados, bet péc pabeigSanas
1961. gada draudzei tika atnemta.!! Radosi interpretéjot 30. gadu projektus, pabeigtas
grandiozas baznicas Karsava un Ludza, kas mérktiecigi akcenté Latgales kulturainavai
raksturigo divtornu baznicu eklektisko rokrakstu. Péc 1995. gada biskaps Janis Bulis
turpina Jana Pujata “stila” celtniecibu, gan aizvietojot savu laiku nokalpojusus lauku
dievnamus (Rugaji, Zilupe), gan planojot Latgales lielako pilsétu draudZu tiklu attistibu
(Daugavpils, Krustpils, Rézekne). Gandriz visos minétajos gadijumos atkartojas vienvei-
digi projekti, kas nekada gadijuma nav saucami par avangardiski izaicinoSiem.

Vérienigs pasakums bija Aglonas bazilikas kompleksa rekonstrukcija pirms Jana
Pavila Il vizites Baltijas valstis 1993. gada. Rekonstrukcijas koncepts ieceréts radosi:
Golgatas kalna ideja Aglonas kapu kalna nogaze, Krusta cela iekombinésana sakrala lau-
kuma Zoga ar cilniem, bazilikas pagarinasana par deviniem metriem, lai regulétu svétcel-
nieku plismu pie Brinumdaritajas ikonas, un jaunas kriptas iekartosana.'? Domas dalas
par brivdabas altari fasades priek3a. Lidzigi ka par Silovas svétcelojumu vietu Lietuva,

Atskiriba no J. Pujata “veiksmes stasta” ar Rudzatu baznicas atjaunoSanu, Jezupova izradijas
“asaru ieleja”. Baroka koka baznica nodega 1944. gada, savukart 1936. gada iesakta mira baznica
lidz 1940. gadam tika uzcelta lidz jumtam, tacu (atSkiriba no Aknistes vai Gudeniekiem) 40. gados
buvdarbi apstajas, lai atsaktos tikai 1956. gada ar jauna pravesta Stanislava Petusko ieraSanos
un ar skrupulozu atskaitiSanos religisko lietu pilnvarotajam par katru nopirkto kiegelu vai grants
kravu. Tacu péc bavdarbu pabeigSanas Daugavpils rajona izpildkomiteja panaca pabeigtas ékas
atsavinasanu, brutali uzlauZot durvis, un nodosanu sekularam vajadzibam klubam, bibliotékai
un administrativajam iestadém. Religisko lietu pilnvarotais par savu piekriSanu blvdarbiem
(jebsu tikai mutisku) zaudéja amatu, S. Petusko 24 stundu laika vajadzéja pamest draudzi, bet
celtniecibas darbu vaditaju klériki O. Dalecki iesauca militaraja dienesta.

Kardinals pats atzist, ka, lai gan Aglona bija svétcelojumu vieta, faktiski ta bija ka parasta lauku
draudzes baznica, apjozta ar mira Zogu, nepiemérota dievkalpojumiem ar lielu ticigo skaitu zem
atklatas debess. Tatad bija japaplasina apkartéjais laukums... Tas ir apméram 4 hektari liels
zemes gabals, kas bija japdarvérs organizétd, izskatiga objekta ar baziliku centra, Janis Pujats,
Garidznieka autobiografija, 28-29.
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kas pirms pavesta vizites ieguva lidzigu brivdabas altari, ari par Aglonas brivdabas altara
kompozicionalo izvietojumu ka statisku un nevis tikai svétku reizés izvietojamu liturgisko
elementu neviennozimigas piezimes izteica jau pats Jana Pavila Il vizites personals.t

Vidzemes diaspora. 30. gados polu, lietuvieSu un latgaliesu laukstradnieku apkalpo-
Sanai katolu kapelaniem Latvijas valsts Lauksaimniecibas kamera palidzéja nodrosinat
telpas skolas un pasvaldibu iestadés. 40. gados gandriz visas iepriekséjas dievkalpo-
jumu vietas jeb misiju punktos tika dibinatas draudzes, kas 50. gados saskaras ar prob-
lému, ka religisko lietu pilnvarotais atteicas registrét tas draudzes, kam nebija sava
pastaviga dievnama.'* AtsevisSkos gadijumos izdevas izlidzéties ar iesp&ju svinét katolu
dievkalpojumus luteranu vai pareizticigo baznicas (Sigulda, Veléna, Mazsalaca), turklat
tada veida kopigiem spékiem nodrosinot finansialas iesp&jas samaksat valsts pieprasito
nodokli par baznicu éku lietoSanu un saglabat ticigajiem atvértu dievnamu.?® Atseviskos
gadijumos izdevas pagit uzbivét jaunus dievnamus.'® Sigulda 50. gadu vidi vietéja
katolu draudze bija uzblveéjusi pieticigu baznicu, tacu pirms iesvétisanas pasvaldiba to
uzlauza un iekartoja veikalu. Lai Vidzemes katolticigajiem svétdienas uz savas draudzes
baznicu nevajadzétu mérot lidz 100 kilometriem garu celu, J. Pujats péc stasanas amata
steidzami kéras pie diasporas draudzu atjaunosanas.

J. Pujata ieskré&jiena Vidzemé ka pirma minama Limbazu Sv. Laurencija baznica
(1996). D. Strauberga un I. Jekales projekta var nolasit analogijas ar R. Bindensi baroka

Pontifikala liturgiska ceremoniarija personala atziniba par reprezentativu un parskatamu litur-
gisko telpu altarim un celebrantiem pavesta misé véra nemami saruka, uzzinot, ka ieejas durvim
prieksa uzstaditais altaris tiks atstats ari péc pavesta vizites. Atklats jautajums, cik liela méra
jaupure ikoniskas Aglonas bazilikas fasades estétika uz funkcionalitates rékina, divas reizes gada
(Vasarsvétkos un Debesis uznemsanas svétkos) izmantojot “pavesta altari” (diskutabls baznicas
ieksgjas lietoSanas Zargona apzimé&jums) brivdabas dievkalpojumiem. Paréja gada laika tas la-
bakaja gadijuma kalpo ka postaments, pret ko, fotograféjot fasadi, atspiezas Latgales tristi.
1961. gada atteikta registracija Vidzemé 12 un Kurzemé 28 draudzém; cfr. Henriks Traps-Trops,
Latvijas Romas Katolu baznica komunisma gados (1940-1990) (Riga: Rigas Romas katolu metro-
polijas karijas izdevums, 1992), 102.

Interesants kuriozs, ka vél 1974. gada apustuliskajam administratoram J. Vaivodam piedavats
pardomat, vai Smiltenes katolu draudzei neparcelties uz Smiltenes pareizticigo baznicas telpam.
Tacu J. Vaivods sava dienasgramata atzist, ka péc telpu apskates iz3kiries, ka nav vérts atstat
pasiem savu pieticigo lugSanu naminu un aiziet “iebaviesos”. Piedavajums batu bijis pievilcigaks,
ja pareizticigo draudze bitu grib&jusi mainities; Julijans Vaivods, Biskapa Julijana Vaivoda die-
nasgramata (1962-1982) (Rézekne: Latgales Kultiiras centra izdevnieciba, 2010), 249.

20. gadsimta Padomju Savieniba jaunu dievnamu celtnieciba uzskatama par sensacionalu, tacu
40./50. gadu mija gan Latvijas luterani, gan katoli atseviskos nomalakos regionos paspéja gan
uzcelt, gan atvért dievkalpojumiem virkni nelielu baznicu (Ciruli, Jaunjelgava, Lauciena, Priekule,
Rajiena, Saldus, Smiltene, Vainode). 60. gados jaunu baznicu atvérSana kluva vél sarezgitaka,
tacu atseviski pieméri ir sastopami (Saldus). Atkusni diemzél raksturo slégSana un jaunbivju
atsavinasana.
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Limbazu luteranu baznicas fasadi, kas pieskir citadi necilajai baznicai organisku vietu
pilsétbuvnieciskaja ansambli.

Sigulda (1996). Piesardzigi Siguldas pilsétvidé mégina ieklauties M. Krastinas pro-
jektéta katolu baznica ar izteikti eklektisku arhitektaru.

Vispretrunigak vértéta Salaspils baznica (1996). Par izvéléto stilu Janis Pujats nopa-
tas, ka nebitu vina gaumé, bet “jauniesSiem patik”"". Stilistiski celtne nav nedz apzi-
nati eklektiska, nedz uzrada avangarda kvalitates. Fasadé dominé pompozas parades
kapnes, kas izce| fasades apjomus, savukart no saniem baznicas bivkorpuss atgadina
avaréjusu gaisa kugi vai cepelinu, kas nolaidies uz diviem nesimetriskiem dzivojamiem
un saimniecibas korpusiem. lecerétais zvanu tornis pagaidam palicis apriiséjusu arma-
toru kvalitate. Pravesta Jana Agloniesa kalposanas laika interjera elementi piedzivoja
kapitalas parmainas, ieglstot A. Verzas vaditas Amatniecibas skolas diplomandu dari-
natos koka altarus un kanceli, bet vienlaikus pazaudéjot eleganto Katrinas Taivanes
altargleznu “Dievmate ar Sv. Karinu un Sv. Dominiku”, kas iemainita pret mazak vertigu
E. Pudzéna kompoziciju.

Cesvaine (1997). Atpazistams cesvainietes Guntas Graudupes rokraksts, Saja gadi-
juma ar Vidzemei tradicionalas neogotikas interpretaciju, lai jaunceltni it ka harmoni-
zétu ar Cesvaines luteranu baznicas neogotiku un Cesvaines pils torniem.

Salacgriva (1997). Arhitekta D. Strauberga rokraksts atlavies izpausties radosak,
interjera lauZot J. Pujata blvétajas baznicas domingjoso longitudionalitates principu un
vizuali izvérSot telpu ari sanu jomu virziena. levéribas cienigas ir pravesta V. Bogdanova
kalposanas laika pasiitinatas mozaikas ar Sv. Mariju Goreti un Sv. Venceslavu.

Ogre (1997). 1995. gada Ogres pilsétas dome péc Jana Pujata liguma pienéma
[émumu pieskirt zemi Laimona Smita projektétai baznicai. Tradicionalas, bet vienlai-
kus vitalas un dinamiskas formas ieturéta baznica veido vienu no spilgtakajiem jaunas
Ogres silueta akcentiem. Interjera galvenais elements ir vésturiskais sarkankoka altara
retabls. Péc arhitekta V. Bokslafa projekta R. Heizermana darbnica Rigas evangéliski
luteriskajai Sv. Jékaba baznicai darinatais altaris lidz ar baznicas parieSanu katolu bis-
kapa riciba 1922. gada parvietots uz Rigas Sv. Magdalénas baznicu, kur kalpoja ka sanu
Aglonas Dievmates altaris. Ogré tas ieguvis pavirsu E. Pudzéna gleznu “Euharistiska
Jézus Sirds”, tacu retabla virsotni rota jauna Oberammergavas meistaru koka griezta
Sv. Meinarda statuja, trimdas latvieSa Mikela Lizdika davana. Ogres baznica sanu altari
nav iekartoti, bet prezbitérija evangélija pusé, kur parasti tiek svinéts kristibu rits, novie-
tota izméros iespaidiga glezna “Sv. Meinards kristi IkSkiles libieSus”, savukart epistulas
pusé - “Dievmate ar engeliem”. Abas gleznas pieder E. Pudzéna otai un pieskaitimas

Intervija ar J. Pujatu péc Salaspils baznicas uzbtvésanas.
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pie vina neveiksmigakajam kompozicijam. Tpasi tas attiecas uz gleznu ar Dievmati, kur
pavadosajiem engeliem piezimétas keltu mitologija popularo elfu spicas ausis.

Saulkrasti (1998). Jana Srédera projektétas baznicas celtnieciba izmantots iespéjami
letaks celtniecibas materials, kur metala karkass apsats ar putuplasta plaksném, tacu sti-
listiski éka méginata ieklaut Vidzemes vésturisko viena torna baroka baznicu konteksta.

DaZas no Jana Pujata biskapa kalposanas laika iesvétitajam baznicam nav jauncelt-
nes, bet iepriek3éjos periodos bivétas ékas pielagotas dievkalpojumu vajadzibam. Sada
prakse Latvijas baznicai bija raksturiga 20. gadu sakuma.

Ergli (1998). Dievkalpojumu vajadzibam iegadata Stalina klasicisma stila bavéta
50. gadu éka ar izteiksmigu kolonadi galvenas ieejas portala. Vienigi jaatzist, ka “kon-
servativa pasitinataja” izaicinajums noziméja atteikSanos no pompoza galvena por-
tala izmanto3anas: neizteiksmigas ieejas durvis ierikotas galasiena. Sis solis sperts,
lai interjera maksimali raditu longitudinalitates efektu - iesp&jami lielaks cels javeic
no ieejas lidz altarim. Atseviskas apgaismibas laikmeta Latvijas baznicas (Gostinos,
Liepupé) saglabata centrala ieeja celtnes garensienas vidQ, tacu citviet (Sparé) altaris
no sakotnéjas vietas garensienas vidu parvietots uz galasienu.

Pie nakamiem tris vésturisku éku pielagosanas gadijumiem minamas Skriveru,
Plavinu un Vecbebru baznica. Tas pieder pie veiksmigakajiem Jana Pujata projektiem.
Visos gadijumos iegadatas un rekonstruétas kapitalas simtgadigas €kas, kas nodrosina
jauno dievnamu ieklausanos vésturiskaja apbive, esoSajai celtnei péc iespé&jas delikati
pieskirtas baznicu aprises. Uz masiva noliktavas korpusa uzstaditais Plavinu baznicas
tornis ar savam formam varbit parak izteikti vélas sasveicinaties ar kaiminu luteranu
Sv. Pétera baznicas torni, savukart Vecbebros bijusas muizas saimniecibas ékas kolo-
ritais eksterjers mainits minimali. Skriveru baznicas interjers izteikti cie$ no Sauribas,
bet Plavinas un Vecbebri pieder pie izteiksmigakajiem Vidzemes jauno baznicu inter-
jera risinajumiem. Plavinas ar A. Verzas skolas diplomandu uzburtajam kokgriezumu
mezginém uzrada Latvija gandriz vienigo prezbitérija iekartojumu péc antikas senat-
nes shola cantorum manieres ar divam lasijumu pultim, attiecigi lekcijas un evangélija
pusé (nojauktas kopa ar dievgalda margu fragmentiem 2020. gada). Savukart Vecbebru
interjera Istenots Latvija veiksmigakais Rietumeiropas slégto baznicu dazado inventara
priekSmetu izkartojums taisnstira prezbitérija telpa.:®

Gulbene (1998). Katolu baznica iesakta celt 1996. gada péc Guntas Graudupes pro-
jekta. Janis Pujats projektam ka sveicienu Malienas lielakas draudzes latgaliskajam
pamatsastavam izvélgjas parafrazi par Latgales baltajam baroka divtornu baznicam,
ko Tpasi akcenté omuligie kupolini zem 24 metrus augsto tornu smailém. Interjera gan

Rietumeiropas baznicu inventara izvietoSana Latvijas baznicu interjera ir neapSaubams izaicina-
jums. Stilistiski dazadie kulta priekSmeti visbieZak savstarpéji konflikté, tacu Vecbebros pravesta
V. Stulpina profesionala pieeja radijusi augstvértigu dizainu.
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velti meklet baroka eklektikas atskanas, iekartojums ir drizak protestantiski atturigs,
un vértigakais interjera elements ir labas divus gadsimtus vecas érgeles, kas atvestas
no Austrijas.

Aizkraukle (2000). Jau 1995. gada panoramiska vieta Daugavas krasta nopirkta zeme
un iesvetiti pamati arhitekta Jura Letinska projektétajam Sv. Terézes no Lizjé dievna-
mam. Ekas bavformu originalitati ipasi labi var novértét no otra Daugavas krasta per-
spektivas. Tris jomu interjers lepojas ar Latvijas sakralaja maksla saméra reti sastopa-
majam kompozicijam, kas darinatas mozaikas tehnika un uzstaditas sanu altaru vieta,
un ar érgelém, kas parvestas no Dubultu luteranu baznicas.

Aldksne (2001). Sv. Bonifacija baznicu arhitekts A. Krusts projektéja nepretenciozas
bizantiskas krusta kupola formas, ko pastiprina neoklasicisma elementi eksterjera lini-
jas. Kapéc latinu rita katolu baznicam Sada negaidita izvéle? Gulbenes baznica vairak
vai mazak koketé ar Latgales baroku, bet Allksni varbat varétu sasaistit ar Malienas
pareizticigo baznicu kontekstu, 1pasi nemot véra vienu no krasnakajam Vidzemes sak-
ralas makslas pérlém - Stamerienes baznicu kaiminos. Sakotnéja interjera nebija piedo-
mats par asociacijam ar bizantisko liniju majestatiskumu, tacu 2021. gada, gatavojoties
dievnama 20 gadu jubilejai, péc pravesta I. Stepkana iniciativas radits jauns interjera
komplekts, kas mérktiecigi akcenté bizantisko formu suligumu.

2. attéls. Aliksnes Sv. Bonifacija baznicas jaunais interjers (2021), gatavojoties dievnama
iesvetiSanas 20 gadu jubilejai.
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Smiltene (2002) un Kauguri (2011) - tipisks J. Pujata eklektikas rokraksts, kaut gan
Kauguru torna un blivkorpusa proporcijas pretendé uz radosaku risinajumu.

Ledmane (2007) - pirma 20. gadsimta Vidzemes gulbalku katolu baznica. Diemzél
celtniecibas darbu laika Latvijas sabiedrisko zinu portalos izplatijas zina, ka ugunsgreks
AdaZos ir iznicinajis éku, kas bijusi apjumta ar niedru jumtu. Sis epizodes dél J. Pujats
atteicas no ieceres tautiska stila ieturetas Ledmanes baznicas jumtu noklat ar niedru
segumu. Pasreizéjais masivais jumta klajums ekas apjomus dara smagnéjus, tacu to
var uztvert ka atsauci uz Vidzemes tautas makslas sakralo vizitkarti ar Bralu draudzes
lGgSanu namiem.

Pédéja J. Pujata iesvétita baznica ir Rankas muiZas kapela, kas paréja sakralas arhi-
tektaras konteksta izcelas ar pasatitdju (muiZas ipasnieku - Abeles gimenes) personis-
kas gaumes istenoSanu ar uzsvaru uz kapelas ieklauSanos muizas vésturiskas apbives
kompleksa.

Latvijas Zinatnu akademijas prezidents Ojars Sparitis vértéjuma par pécpadomju
perioda veiksmém un neveiksmém sakralas makslas joma kritiski vérté balansésanu
uz kica robezam, “nepardomatos darbus”, kuru rasanos nosaka steiga un ari bazni-
cas makslas programmatiska virziSanas uz Rietumiem tiesa un parnesta nozime.**
J. Pujats konceptuali tam piekrit, atzistot, ka ierobezZotas finansialas iespéjas un liela
steiga draudzu atvérsana noziméja pieticigu maksliniecisko risinajumu, bet ari norada,
ka péc garigo pamatvajadzibu apmierinasanas bis nodrosinata iespé&ja talakai attisti-
bai. Turklat arpus Rigas arhidiecézes abi no trimdas aicinatie katolu diecézu biskapi -
Arvaldis Andrejs Brumanis un Antons Justs - attiecigi Liepajas un Jelgavas diecézés
nepavisam neieviesa kadu skandalozu vai vismaz svaigu Rietumeiropas elpu, ja vien
par tadu neuzskata Sobrid avarijas stavokli atstato Liepajas Sv. Meinarda baznicu, ko
A. A. Brumanis izlidzas parvest no izstades Hannoveré, kur ta bija kalpojusi ka ekspo-
zicijas paviljons. Klasificéjot Latvija uzblvétas jaunas baznicas, trijos gadijumos (Preilu
vecticibnieku, Rigas Sv. Trisvienibas un Salaspils katolu) varam konstatét vismaz vélmi
rékinaties ar 20. gs. 60. un 70. gadu stilistiku, bet paréjos gadijumos - nostalgiju péc
gotikas vai baroka formam, par ko lielda méra varam pateikties pasutitaju personiskajai
gaumei.

Secinajuma jacité profesora O. Sparisa atsauces par Rietumeiropas kolégu jaunas
tikstosgades prieksvakara prognozéto sakralas makslas atgrieSanos pie antropologis-
kas pieejas arhitekturai, lai pagrieztu muguru arhitektiras bezidejiskumam un moder-
nisma eksperimentiem.? Vai varam piekrist, ka iespéju robezas s programma istenojas
Jana Pujata jauno dievnamu celtnieciba? Ja neskaita mazajam draudzém uzdavinato

Ojars Sparitis, Esejas par Latvijas sakralo kultiru (Riga: Jumava, 2015), 33.
Ibid., 34.
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svétnicu neproporcionali lielos izmérus, ja piever acis uz E. Pudzéna monopolu stajglez-
nieciba, ja nepievérs uzmanibu létaku krasu un materialu izvélei, ja saprot un pienem
kardinala piekapSanos dazu pasQtitaju gaumei un negaumei (Riga, Salaspils), ja skumst
lidzi par ne parak godpratigiem izpilditajiem un vél daudzam citam nekvalitatém, tad
tomér savu mérki - radit teologiskajos pamatprincipos saknotu arhitektlru un nodro-
Sinat tadu emocionalo vidi, kas individam spétu sniegt garigu patvérumu,? - misu
“konservativais pasutitajs” iespéju robezas ir veicis.

SUMMARY Today’s Sacred Architecture: Latvian Church
Renovations - the Challenge of a Conservative Client

Since 1990s, Latvian Lutherans mostly continue to restore the churches destroyed in the Second
World War (Grieze, etc.) or build new ones on the old ruins or near them (DZukste, Ergli, Salaspils,
etc.), as well as reopen the churches closed during the “Khrushchev thaw” (the largest number:
Matisi, Riga Reformed, Rézekne, Varaklani, etc. In some cases, after the opening, the church was
abandoned again (Lambarte). New congregations with newly built houses of worship are far and
between (Antuli, Ape, Karki, Aizkraukle, Kurbe, Kegums). In none of the aforementioned examples
can we talk about an unconventional architectonic solution. Perhaps the partially abandoned
Antuli church hides the potential for reviving 70 years of architectural handwriting. On the other
hand, the organization of Latvian Lutherans in exile can be proud of modern churches in the New
World, but has almost no real estate in Latvia. The restoration of the magnanimously purchased
Ilze church will definitely require the financial means that could be invested in larger centers.

Latvian Orthodox and Old Believers (similar to Lutherans) are mostly involved in the restoration
of churches abandoned in the 1960s, especially in the Orthodox diaspora of Vidzeme (Lédurga,
Nitaure), however, some vivid examples of a contemporary approach can be found. Metropolitan
Alexander emphasized that Orthodox architecture purposefully follows traditional norms, but
in some new buildings, unexpected corners are still found, for example, the proportions of
the building and the dome in lecava or Salaspils.

In Riga, during the tenure of J. Pujats, 2 new churches were built, 1 was reconstructed and several
chapels of women’s communities were also opened. 3 churches, whose construction commenced
in pre-Soviet times, have been completed in Latgale. After the founding of the Latgale diocese
(1995), 5 new unimpressive churches were built during the next bishop J. Bulis. In Vidzeme,
some of the congregations founded before the war to serve Polish, Lithuanian and Latgalian
agricultural workers, have been restored. For them, churches were also built in 20 parishes.
In Zemgale and Kurzeme, bishops A. Justs and A. A. Brumanis implemented the restoration of
closed congregations, and supplied them with churches, but on a smaller scale.

Ojars Sparitis, Esejas par Latvijas sakralo kultiru (Riga: Jumava, 2015), 34.
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According to the assessment of the president of the Latvian Academy of Sciences, Ojars Sparitis,
the artistic quality of new Latvian church buildings is bordering on kitsch. According to him,
the programmatic movement of church art towards cheaper Western church models is superficial
and banal, literally and figuratively. However, it should be explained that the occurrence of low-

quality architecture is determined by the haste of the customer, lack of European experience
and limited financial means.
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Dr. theol., Latvijas Universitates pécdoktorants

LINARDS ROZENTALS

DRAUDZE NO JAUNA UN
CITADAK - RELIGIJAS POTENCIALS
PIEAUGOSAS KOMPLEKSITATES
APSTAKLOS!

Tomass Steiningers (Thomas Steininger), vacu filozofs un Zurnalists, raksta:

Més dzivojam starp pasaulém, starp laikmetiem. Saja mirkli vésture ir neparasti
plasi atvérta. Vesels laikmets, Skiet, iet uz beigam. Tacu kurs no visiem? Vai noslé-
dzas eiropeiskais laikmets - 500 gadu ilga Rietumu dominance, kura laika lidzas
kapitalismam un kolonialismam radas ari liberalas demokratijas ideja, individu-
alisms un masu prieksstati par cilvéktiesibam? Vai més ieejam jaund digitala feo-
dalisma, kur kontroli par visiem datiem un ari par masu likteniem uznemas tadi
milZi kd Google un Facebook. Bet varbat més piedzivojam pareju uz transhuma-
nistisku laikmetu, kurd vésturi rakstis macities spéjiga maksliga inteligence? Kas
beidzas un kas sakas? Varbdt sis visas ir tikai parejas krizes uz jaunu, metamoder-
nu pasaules sabiedribu, kura veidos jauno, visu cilvéci aptverosu stabilitati??

Raksts izstradats pécdoktorantiras pétniecibas projekta “Panakumspéja sabiedribas ilgtspéjigai
un integralai attistibai kustibas “Atdzimsana un atjaunos$anas” gadijuma konteksta” (projekta
liguma Nr. 1.1.1.2/VIAA/3/19/498).

Thomas Steininger, “Menschen neu lernen”, evolve 33 (2022): 31.
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Més nezinam, kas nak un kas mus sagaida nakotné. It ka séZam vilciena pretéji brauk-
Sanas virzienam. Viss, ko més varam pateikt par nakotni, ir tikai no ta, ko redzam pa
logu, skatoties atpakal.

Baznica sava pasreizéja izkartojuma, struktira un izpausmés atrodas krizé. Pie ta
jau ir pierasts - samazinas visdazadako veidu resursi: draudzes loceklu skaits, finanses,
baznicas parstavnieciba sabiedriba.? Ari tur, kur kadi skaitli iet augsa, tas neko nemaina
kopé€ja realitaté - cilvekos kristiga dzives uztvere un piederiba baznicai iet mazuma.

Uta Pola-Patalonga (Uta Pohl-Patalong), Kiles Universitates profesore praktiska
teologija, uzsver evangélija komunikacijas jédzienu ka vienu no loti svarigiem saturis-
kiem draudzes un baznicu struktiiru eksistences kritérijiem. Pastavosajam baznicas un
draudZu struktram ir jarada apstakli, lai Sajas formas un struktdras vislabak varétu
péc iespéjas lielakam cilvéku skaitam komunicét evangeéliju. Struktiras, kuras Dieva
milestibu piedzivot nevar vai kuras to ierobeZo tikai noteiktiem cilvékiem vai noteiktu
cilveku grupai, neatbilst baznicas uzdevumam, kas vérsts uz visiem cilvékiem. Un tas
nozimeé - ja aréjas formas vairs nespéj labi kalpot evangélijam, tad sis formas ne tikai var
mainit, bet tas ir obligati jamaina.* Tapéc pédejo gadu desmitos saasinajusos baznicas
un draudzes krizi ir iespéjams izprast ka garigu izaicinajumu. Tas nozimé ne tikai veikt
strukturalas izmainas pastavosajas draudzu un baznicu formas, pielagojoties mainigajai
realitatei lidzSinéjo resursu trikuma apstaklos, bet ari pievérst uzmanibu komplekso
parmainu procesu garigajai perspektivai. Ka iriespéjams par draudzi un baznicu domat
pilnigi citadaka veida? Kadas varetu but pilnigi jaunas pluralas, dzivigas un atvértas
draudzes un baznicas formas, kas nozimigas visas sabiedribas ilgtspé&jigai attistibai?
Izejas punkts ir no jauna pardomat, ko més saprotam ar jédzieniem “draudze” un “baz-
nica” un kadas varétu bt religijas praktiskas formas tuvakaja nakotné - individualizéta,
diferencéta un sarezgiti, kompleksi veidota sabiedriba.

Kas konstitue Augsburgas ticibas apliecibas 7. artikuls to reducé lidz
baznicu? minimumam: “Baznica ir svéto draudze, kura pareizi maca

Evangéliju un pareizi parvalda sakramentus.” Tas atver
iespéjas lielai socialo un tiesisko formu daudzveidibai un nozimé, ka batiba nepastav
teologiska korektiira attieciba uz baznicas un draudzes veidiem, kas noved pie ta, ka

Isabel Hartman und Reiner Knieling. Gemeinde neu denken. Geistliche Orientierung in wachsender
Komplexitaet (Guetersloh: Guetersloher Verlaghaus, 2018), 10.

Uta Pohl-Patalong, Kirche gestalten. Wie die Zukunft gelingen kann (Guetersloh: Guetersloher
Verlagshaus, 2021), 27.

“Augsburgas ticibas aplieciba” // Vienpratibas gramata. Liber Concordiae. Luterdnu ticibas aplie-
cibas (Riga: Augsburgas institats, 2011), 43. lpp.
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baznicas un draudzes struktiram ir jamainas nevis teologisku, bet gan sabiedrisko
izmainu dél. Tam aréjam veidam, ka baznica un draudze sevi izpauz - struktiram,
formam, ritualiem -, ir jaiet lidzi izmainam sabiedriba, tas nav teologiski noteiktas. Ir
iedomajamas un vél neiedomajamas daudzas un dazadas formas, kuras evanggélijs tiek
komunicéts, Svétais Vakarédiens izdalits un sanemts, cilvéki tiek kristiti, STm formam
Augsburgas ticibas aplieciba ar savu elementaro baznicas izpratni paver loti plasu telpu.
Daudziem ST atvertiba varétu bit mulsinosa un nedrosa, citiem varétu paverties ka
iespéja un izaicinajums. Luteriskas ticibas apliecibas ar savu minimalo baznicas defini-
ciju pieprasa neuzlikot pastavosas baznicas un draudZu formas un struktiras ka vieni-
gas iespéjamas vai vislabak izveidotas, bet ta vieta domat par citam formam un veidiem
un izmeéginat tos, uzdrosinaties ari eksperimentét un kludities, ieprieks nezinot, kuri no
Siem veidiem iedzivosies un kuri ne, kuri kalpos evangélija komunikacijai un kuri nespés
to nest. Augsburgas ticibas aplieciba ms vilina Dieva veidota nakotné un aicina uzticé-
ties, ka Dievs veido savu baznicu - ar mums vai bez mums, no eso3am vai vél neesosam
struktliram, zinamas vai mis parsteidzosas vietas, vilina mis briviba veidot jaunus télus
par baznicu un izturét, ja mums vél tadu nav. Doties cela, kur vél cela nav, ainava, kam
kartes vél nav uzzimétas, virzoties uz priekSu nestabilitates apstaklos, kad vieni akmeni
iztur madsu svaru, bet citi pazid zem kajam, kurpes piesmelas un lidzsvars sagrilojas.

Cynefin-Framework Deivs Snoudens (Dave Snowden), zina$anu parvaldibas

pétnieks, 1999. gada ir izstradajis ietvaru lEmumu pienem-
Sanas atbalstam - Cynefin-Famework®. Taja vins izaicinajumus un problémas kategorizé
Cetros atskirigos sektoros. Katrai problémai attiecigi atbilst viens no cetriem sektoriem
un lidz ar to ari atskiriga pieeja un risinajuma veids.

Vienkarsaja sektora ir arf vienkarsi izlemt, ko darit. Célonu un seku kopsakariba
atklaj vienkarsu, optimalu, labako risindjumu, pie ka nonakt trijos solos: izprast, klasi-
ficet, reagét. Sim sektoram pieder liela dalu ikdienas problémsituaciju.

Komplicétaja sektora problémsituaciju rada jau vairaki to izraisosi faktori un lidz ar
to ir iesp&jami dazadi risinajumi. NepiecieSama detalizéta analize, atbilstosi eksperti,
zinasanas un pietiekami resursi, lai atrastu labu risinajumu. Attiecigi tris soli ir: izprast,
analizét, reagét. Seit nav iespéjams optimals risinajums, bet vairaki labi risinajumi, labas
prakses. Saja sektora, apbrunojoties ar pietiekamiem resursiem, iesp&jams nojaust vai
parnest no citam sféram labas prakses piemérus.

Citadak ir sarezgitaja sektora. Taja nonakot, nav iespéjams ieprieks zinat, kas bis
jadara. Saja sektora macidanas notiek darot. Nav zinams, ka Sodien iesaktais attistisies

Getting started with Cynefin. Introducing the Cynefin Framework with Dave Snowden, https://
thecynefin.co/about-us/about-cynefin-framework/ (skatits 16.02.2022.).
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kada sociala sistema - pozitivi vai negativi, jo iek$éjas un aréjas interakcijas un sav-
starpéjas mijiedarbibas nav iespéjams vienkarsi analizét un tad planveidigi istenot.
Risinajumi Saja sektora rodas cela, uz tiem iedarbojas konkrétas situacijas attistiba un
eksperimenti ar dazada veida risinajumu iespé&jam. Uzkrajas pieredze, ta tiek kopigi
izveértéta un izmeéginata. Pieejas veids sarezgitaja sektora ir: izpétit, izprast, reagét.

Tacu ko darit tad, kad izskatas, ka vairs nav, no ka veidot, méginat, likt kopa, ska-
tities, ka tas sader ar ko citu? Ka ir tad, kad viss ir pilnigi jauns vai pilnigi sagrauts.
Tad ir haoss. Cynefin rezerve vienu sektoru art haosam. Pirms kaut kas strukturéjas no
jauna, ir vairak vai mazak haotiskas fazes, no kuram izvairities nav iespéjams. Haotiskas
situacijas cilvéks reagé spontani, nejausi, neparedzami. Dazkart haosa sektora atrodas
situacijas, kas saistitas ar kailu izdzivosanu, - tas ir kara vai péckara dzives situacijas,
katastrofas un negadijumi, kad pastavosas struktiras vairs nav spéka un nav laika, lai
izméginatu, kas darbojas un kas ne. Lai nepielautu vél lielaku postu, ir jarikojas talit.
Ta ari top dazadas izdzivoSanas stratégijas, jauni risinajumi un struktdras.

Draudzi un baznicu nevar izprast tikai no vienas perspektivas un tikai viena veida.
Cynefin-Framework ir viena no “kartém”, kas palidz saprast atsevisko problematiku rak-
sturu. U. Pola-Patalonga savukart piedava Cetru “logiku” karti, kas atspogulo vésturis-
kus slanus, kuri veido baznicu un draudzi un kuri nosaka Sobrid dominéjosas baznicas
formas “vietéja draudze” (Ortsgemeinde) problematikas kompleksitati.”

Cetru “logiku” karte Baznicu un draudzi veido teritorialais princips un instittcijas
raksturs. Ta ir draudze, pie kuras pieder noteikta rajona,

apkaimes, pilsétas vai ciema iedzivotaji un kura darbojas Saja noteiktaja teritorija. Katras
draudzes teritorija ir ierobeZota, un pie attiecigas konfesijas piederosi cilveki, kuru dzives-
vieta atrodas $aja teritorija, tiek pieskaititi savas teritorijas draudzei, ja vien vini tam ekspli-
citi neiebilst. Saja logika par draudzes uzdevumu kluva religiski organizét noteikta teritorija
dzivojosus iedzivotajus. Pilna méra teritorialais princips izveidojas apméram 9. gadsimta,
kad iedibinaja pienakumu katrai personai apmeklét tikai savas teritorijas priesteri un baz-
nicu un maksat tai desmito tiesu. Draudze un baznica ka institticija nodrosina teritorialo par-
klajumu attieciba uz religisko apripi un ari parnem kadus uz visu sabiedribu attiecinamus
uzdevumus, pieméram, savulaik socialo aprupi, parrauga izglitibas sistému. Institucionalaja
logika baznicai ir monopols attieciba uz religiskiem jautajumiem un visas cilvéka bio-
grafijas parredzésanu ar dazadu ritualu palidzibu - kristibas, iesvétibas, laulibas, béres.
19. gadsimta beigas draudzes institucionalajai logikai pievienojas grupas logika.
Urbanizacijas un industrializacijas rezultata cilveki no lauku draudzém sapluda pilsétas,

Plasak: Uta Pohl-Patalong, Kirche gestalten. Wie die Zukunft gelingen kann (Guetersloh:
Guetersloher Verlagshaus, 2021), 46-62.
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arkartigi strauji tas paplasinot, uz ko toreiz pastavosas pilsétas draudzu formas nespéja
atbilstosi reagét. Lielpilsétas anonimitaté atri saka izzust lidzsingjie cilvéku socialie, reli-
giskie un moraliskie pamati. Lai statos tam preti, dzima ideja draudzi pardefinét no jauna
ka “kristigas milestibas patveérumu”. Draudzes dzivé tagad vajadzéja piedalities péc iespé-
jas lielakam cilveku skaitam. Tam lidzi naca uzsvars uz moraliskam vertibam, diakoniska
palidziba, bet visvairak kristigas socializéSanas iespéjas. Nemot par paraugu dazadas
jaunizveidotas biedribas, ari draudze saka lidzigi izvérst savu darbibu, ar to ieglstot jaunu
uzdevumu - piedavat cilvekiem briva laika pavadisanas iespéjas un saviesigumu. Radas
nepiecieSamiba péc draudZu namiem, kas ari arhitektoniski simbolizéja jauno ideju par to,
kas tagad draudze ir. Vienlaikus radas iespéja daudz lielakam cilveku skaitam iesaistities
draudzes darba, kas kluva par “ista” draudzes locekla galveno atpazistamibas kritériju.

Lidztekus par loti svarigu momentu kluva personiskas attiecibas ar macitaju, tas
ieguva jaunu, emocionalu komponenti. Tikai personiska piesaiste konkrétam macitajam
varéja nodrosinat i cilvéka piederibu kristigajai ticibai.

Rietumeiropa 20. gs. 60.-70. gados, bet Latvija péc padomju reZima sabrukuma izvei-
dojas vél viena - organizacijas logika. Tas rasanas priekSnoteikumi bija saistiti ar pie-
augoso mobilitati, cilvéki dzivi vairs nepavadija viena vieta, bet gan lielaka geografiska
telpa. Tas noziméja, ka vietéja draudze, kas pievéersusies savas apkaimes cilvekiem, vairs
nevaréja bt vienigais evangélija komunikacijas medijs, ta nevaréja vairs pilniba kalpot
par normu, ko nozimé “draudze”. Sakas dazadu kristigu centru izveide, radas diakonijas,
izglitibas un citas iestades, garigas aprupes dienesti slimnicas, policija, armija. Tada veida
baznica nostiprinaja savu lomu sabiedriba vairak neka ieprieks un saka izteiktak piedal-
ties diskusijas par dazadam sabiedriba svarigam témam. Draudzes k|uva lidzigakas orga-
nizacijam, kuras apzinas savus mérkus un uzdevumus un tos komunicé saviem locekliem,
izveido savu atpazistamu un potenciali jauno draudzes loceklu parliecinoSu profilu,doma
stratégiski, sasniedz mérkus un izvérté paveikto, ari konkuré ar citam organizacijam.

Visbeidzot, pédéjos gados Siem slaniem ir pievienojusies ari kustibas logika, kura
attistas jaunas draudzu formas garigiem meklétajiem un no baznicas distancétiem
cilvékiem, kurus tradicionalas baznicas formas vairs nespéj uzrunat. Tas ir kustigas,
diftizas un fleksiblas, ari digitalas un hibrida formas, kuras digitalie formati ir savienoti
ar klatieni. Sis formas ir cie$i orientétas uz saturiskiem jautajumiem par garigumu.

Musdienu izaicinajumi Pirmkart, pari tai joprojam gulst “kristigo viduslaiku” éna,
baznicai baznicai ienemot visa sabiedriba domingjosu lomu, pas-

saprotamu un neparjautajamu teikdanu. S éna ir aktiva,
kad baznica censas 31 briza krizi parvarét, méginot “zaudéto godibu” atgt. Otrkart,
individualizacija, - cilvékiem dzive vairs nav uzrakstita prieksa, més pasi pienemam
[éEmumus par savu dzivesvietu, partnera izvéli, profesiju, religisko piederibu, vértibam.
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Treskart, diferenciacija, - sabiedriba sastav no daudziem atseviskiem fragmentiem,
kuriem katram ir savs uzdevums un savas funkcijas un kuri ari darbojas péc saviem
likumiem, lidz ar to arT baznica un draudze var bit tikai dala no kada lielaka veseluma.
Ceturtkart, pluralizacija, - ja cilvéki var izvéléties pasi, tad vini izvélas dazadi to, kas
veido Sodienas realitati, kura nevis tikai nav tik vienkarsi sekot kadam normam un vér-
tibam, kas ir derigas visiem, bet ari vairs neeksisté kads sabiedrisks konsenss, kas ir
visiem vienada laba un pareiza dzive. Baznicai ST attistiba nozimé, ka tai vairs nepieder
dzives un esibas jégas interpretacijas monopols. Sekularizacijas tézi “jo modernaka
sabiedriba, jo mazak religioza ta ir” ir nomainijusi transformacijas téze, proti, religijas
nozime modernaka sabiedriba neklust mazaka, ta tikai maina savas formas. Tas ir difa-
zakas, éteriskakas, gaistosakas, individualakas neka tas, kuras piedava tradicionalas
baznicas. Cilvéki uzskata par patiesu to, kas vinus iedvesmo un kas atbalsta vinu dzivi.
Taja visa kristigais saturs joprojam spélé svarigu lomu, tacu nereti tas tiek kombinéts
ar citu religiju un filozofiju saturu. Un, piektkart, digitalizacija un kovidlaika ietekme.
Tiesi ta ir pielikusi treknu punktu certbam, ka varbt varétu tomér iztikt bez talejosam
parmainam baznica. Tas viss ir liels izaicinajums baznicam, kuru struktiras ir maz pie-
lagotas tam, lai vienkarsi un pozitivi ar to tiktu gala.®

lespejamo Uta Pola-Patalonga norada, ka Sobrid pastav tris parmainu
parmainu veidi veidi.

Pirma alternativa - pastavosas sistémas kolapss un iespé-
jams jaunsakums. Sis variants nozimé neuzsakt lielas parmainas un laut baznicai turpinat
darboties lidzSingja forma, kamér Si forma sagrist finansiala un cilvékresursu nozime.
Stipra puse Sai pieejai - dazkart tieSam no lielam un skaidram beigam var piedzimt
kaut kas pavisam jauns. Sads jaunsakums varétu atbrivot loti lielu rado3u energiju, un
tas notiktu bez lielam diskusijam un méginajumiem no veca saglabt visu, ko vél var.

Otra alternativa - istenot parmainas uz pastavo3a bazes. Sis variants nozimétu
struktdru un draudzes darbu izvétit un saprast, ka to var istenot ar mazakiem finan-
sialiem un personala resursiem, parjautat par katras aktivitates un katra darba dalas
nozimi un atraktivitati. Silinija ar lidz §im ir dominéjusi - vismaz ari masu draudzé. Ta
ir translacijas pieeja. STs uzmanigas pieejas priek$rociba ir ta, ka ta iesaista daudzus
Sodienas baznicas un draudzes darbiniekus un taja ieklautos un nepretendé uz lielam,
fundamentalam izmainam. Varbdt ne ar visam parmainam visi ir apmierinati, tomer tas
nav tik pamatigas, ka to del jaizstajas no draudzes vai japartrauc kalpot. Darbiniekiem
un kalpotajiem vinu baznica joprojam paliek “vinu” draudze, pazistama un saprotama.

Plasak: Uta Pohl-Patalong, Kirche verstehen (Guetersloh: Guetersloher Verlagshaus, 2016), 22-62.
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Parmainas ir prognoz&éjamas un orientéjas péc zinamajam formam, nav nepiecieSams
nekads léciens nezinamaja. Vaja puse Sai pieejai ir, ka ta joprojam orientéjas nevis péc
ta, ka un vai pasreizéjas formas spéj atbalstit cilveku sastapSanos ar evangéliju, bet gan
péc ta, ka no pasreizéjam formam paturét péc iespéjas vairak. Tacu, manuprat, pastav
maza varbtiba, ka Sis formas piepesi spés palidzét péc iespéjas lielakam cilveku skai-
tam sastapt evangéliju. Saja varianta nav lielu izredZu veidoties citadakam priek3statam
par baznicas neka tam, kas ierasts. Kamér vél baznica centisies nodrosinat visu “parkla-
jumu”, neizbégama bs visu sartikoSo resursu parslodze. Netiks ari atbildéti lielie, funda-
mentalie jautajumi par pastavosas baznicas formas derigumu ka tadu. Ja vélamies Sos
jautajumus uzdot, uzmaniga pieeja mums neder un mums ir jaisteno tresa alternativa.

Tresa alternativa - radikala parorientésanas. Pirmais solis - uzdot izSkiroSo jauta-
jumu, kadas baznicas formas vislabak spéj nodrosinat evangeélija komunikaciju. Lai atbil-
détu uz So jautajumu nopietni, zem lupas ir janoliek visas formas vienada méra - tas
fundamentali pardomajot no jauna. Paraléli tam bltu jauzsak liels diskusiju process
visos baznicas limenos un arpus tas. Sai procesa japiedalas gan draudZu locekliem,
gan baznica ieinteresétiem, arpus baznicas stavosiem cilvékiem, lai dalitos domas un
pieredzg, ka katrs piedzivo un gribétu piedzivot evangeélija komunikaciju. Lidz ar to attis-
titos tadi baznicas téli un formas, kuras nebatu ieprieks noteiktas, bet tiktu izdomatas
no jauna. Sava zina ta bitu atgrieSanas pirmo kristiesu nulles punkta. PriekSnoteikums
tam ir arT paskatisanas uz finansém un resursiem nevis domajot, ka ar tiem uzturét
eso3as formas, bet ka vislabak komunicét evangéliju. Sads process ir neprognozéjams,
un ta rezultati nav skaidri zinami. Tas pieprasa jaunu lidzdalibas kulttiru un savstar-
p&ju ieklausisanos, uzticéSanos un darbosanos nevis baznicas un draudzes laba, bet
gan evangeélija komunikacijas laba. Visbeidzot, te bus nepiecieSama liela uzticésanas
Dieva Garam, kurs, lai arT pas tur, kur grib, tomér ir varbt ielidzams piedalities misu
parmainu darba.

Baznicas nakotnes U. Pola-Patalonga ir apkopojusi atskirigus draudzes un
modeli un to baznicas talakos modelus, kas $obrid praktiskas teologijas
konsekvences joma irizstradati Vacija, - teorétiskas idejas un konstrukci-

jas, kuras prakse varétu izskatities citadak neka uz papira

un kuru meérkis ir iezimét kontdiras un virzienus nakotnes baznicai.?
“Vietéjas draudzes” modelis vél vairak nostiprina vietéjo draudzi ka baznicas
domingjoso socialo formu, un to vishieZak parstav macitaji, kuri pasi darbojas vietéjas

Plasak: Eberhard Hauschildt, Uta Pohl-Patalong, Kirche. Lehrbuch Praktische Theologie. Band
(Guetersloh: Guetersloher Verlagshaus, 2013), 284-300; Uta Pohl-Patalong, Kirche gestalten. Wie
die Zukunft gelingen kann (Guetersloh: Guetersloher Verlagshaus, 2021), 137-151.
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draudzes kontekstos. Viena no $i modela parstavém praktiskaja teologija ir 1zolde Karle
(Isolde Karle). Vinas vizija draudze ir sociala forma, ko veido personiskas attiecibas un
sociali kontakti, kuri nodroSina cilvékiem ilglaicigu saikni ar draudzi. Vietéja draudze ir
vieta, kuru veido uzticiba baznicai un cilvékiem, kas taja darbojas, jo Tpasi macitajam.
Tada veida rodas noturigas saites vairaku paaudzu garuma un draudze ir orientéta uz
noteiktu teritoriju, ta dod iesp€ju taja satikties loti dazadu slanu cilvékiem, kuri ikdiena
nekur citadi nesatiktos. Loti nozimigs ir draudzes kodols, bet draudzes locekli, kuri
lidz Sim bijusi neaktivi, tiek uzrunati ar teologiski saturiskiem spredikiem un integréti
vietéja draudzé ar atraktivu piedavajumu starpniecibu. Centrala persona $aja modeliir
macitajs, kuru draudzes locekli pazist vislabak no visiem draudzes darba iesaistitajiem.
Macitajam ir jadzivo un jauzturas draudzes nama, lai nevajinatos vina autoritate un
nezustu uzticéSanas. Macitaja amats Saja modeli aptver visu draudzes darbu, kas tiek
papildinats ar brivpratigo iesaisti. Paréjas draudzes profesijas atrodas periférija. Sis
modelis vérsas pret draudZu profilésanos un baznicas darba diferencésanos un spe-
cializaciju. Draudzes stipras puses ir atkarigas no draudzes darbinieku personiskajam
sp&jam un davanam, draudzes darbs neorientéjas uz kadam noteiktam meéerkgrupam.
Modela vajas puses ir, ka, to Tstenojot, nav ticami, ka religijas un socialo kontaktu savi-
jums var labi funkcionét tikai vietéja draudzé. Nav ari skaidrs, vai Sis modelis nem véra
nepiecieSamibu péc reformam. Lai ari Saja modeli tiek apzinats, ka realitaté tikai maza
draudzes locekl|u dala piedalas aktivaja draudzes darba, nekadas konsekvences tas neiz-
raisa. Ir maz ticams, ka teologiskak labak sagatavoti sprediki un labakas aktivitates
spétu piesaistit draudzei batiski vairak cilvéku neka lidz $im. Sie faktori nav mazsvarigi,
taCu nespéj izmainit situaciju baznica péc batibas. Nav ari skaidrs, ka Sadu dargu modeli
spét finansét un no kurienes rastos lielais macitaju skaits, ko Sads modelis paredzétu.

“Regiona baznicas” modelis ir Vacija viens no biezak istenotajiem. Pamatideja ir ta,
ka tas, ko lidz Sim darija katra draudze atseviski un pati par sevi, tagad tiek istenots
lielaka regiona, sadarbojoties divam vai vairak draudzém. Draudzes profil&jas - viena
organizé jauniesu darbu lielakam regionam, cita svétdienas skolu, vél cita diakonijas
darbu, ka ari veido kopigus pasakumus - iesvetes macibu, Bibeles studijas, seminarus,
ari dievkalpojumus. Tas nozimé, ka atseviski darbinieki - maziki, macitaji, svétdienas
skolas skolotaji - ir atbildigi ne tikai par savu, bet ari par citam draudzém. Tas var novest
ari pie draudZu apvienosanas, bet ne obligati. Lidztekus vietgjas draudzes struktiras
tiek saglabatas pilniba vai daléji, tas var ari tikt papildinatas un modificétas, domajot
par draudzi, kas atrodas pari vietéjas draudzes robezam, relativizéjot lidzSinéjo terito-
rialo principu. Sis ir pragmatisks modelis, kas izriet no pastavo3as formas un mégina
to uzmanigi modificét.

“Sabiedribas kopienas” draudzes modelis nevis attista kadus piedavajumus, kuriem
atsaucas noteiktu cilvéku loks, bet raugas uz témam, kuras ir saistosas visiem konkréta
apdzivota vieta vai pilsétas apkaimé dzivojoSiem cilvékiem. Ta apzina témas, kuras
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interesé cilvékus, un rapigi izvérs savu darbibu saskana ar konkréto kontekstu, ko cil-
vékiem vajag un ko vini no baznicas vélas. Saja modeli draudze spécigi sadarbojas ar
nevalstiskam organizacijam un vietéjas varas iestadem un strada pie ta, lai uzlabotu
cilvéku dzives apstaklus. Draudzes darbiba ir vérsta ne tikai uz draudzes locekliem, bet
uz visiem. Modela stipra puse ir, ka ta atsaucas Sodienas cilvéku interesém un vaja-
dzibam, jo tas centra nav rupes par savu nakotni, bet par apkartejo cilveku likteniem,
kuri dzivo viena socialaja telpa. Saja modeli attistas uz davanam orientéta kalpo3ana
un brivpratigais darbs.

“Draudzes vietas” modeli, kas ir U. Polas-Patalongas izstradatais draudzes nakot-
nes modelis, vietéjas draudzes modela un neteritorialo draudzu formu stipras puses
tiek savienotas vienuviet un mekléts tresais cels, kas abus modelus apvieno. Modela
izejas punkts ir vietas, kuras notiek draudzu un baznicas darbs, - dievnami, draudzu
nami, slimnicu klusuma telpas, kadas citas draudzu vai baznicu iestades, retritu centri,
seminaru centri un tamlidzigi. Pretstats vietéjas draudzes un neteritorialo veidojumu
starpa tiek parvaréts. Visas “draudzu vietas” ir vienlidz nozimigas, vienlidzigas evangeé-
lija komunikacija, kaut ari dara darbu katra sava atskiriga veida. Katra “draudzes vieta”
darbojas divas jomas - katrai ir savs profils un ari katra darbojas ar tam témam, kas
atbilst konkrétas vietas esoso cilvéku interesém. Pieméram, profils var bat izglitiba,
diakonijas darbs, specifiska garigas apriipes joma, darbs ar jaunieSiem, mazika, starp-
religiskais dialogs, ekumenisms un tamlidzigi. Katra vieta var darboties un vislabak ar
ir darboties dazadas jomas, lai nav Sauras specializacijas. Katra joma var darboties gan
algoti, gan brivpratigi darbinieki atbilstosi jomas kompetencei. It pasi macitajam tas
nozimé specializésanos un fokusésanos (atskiriba no kalposanas vietéja draudze): lidzas
dievkalpojumiem un kazualijam macitajs specializ&€jas divas vai trijas jomas, kas sai
draudzes vietai ir raksturigas. Katras draudzes vietas konkrétas specializacijas veidojas
ilgaka laika posma. Svarigi ir, lai katra draudzes vieta veidotos, balstoties uz savam stip-
rajam pusém. Draudzes vieta ar specializaciju mizika ir vieta, kura ir labas érgeles un citi
muzikas instrumenti un aktiva mizikas un kora dzive. Parnesot So modeli, pieméram, uz
Rigas Lutera draudzi, kura darbojas $1 raksta autors, viena no tas specializacijam batu
darbs ar sérojosiem vecakiem un ar tuvinieku zaudéjusiem cilvékiem kopuma, ka ari
atvadu organizésana un vadisSana, jo tas teritorija ir pieminas vieta ZvaigZnu bérniem
un arT majigs un Sim nolikam atbilstoss dievnams. Ir svarigi, lai neizveidojas lieka un
nevajadziga konkurence vai arT lai vairakas “draudZu vietas” netiek darits viens un tas
pats darbs un novarta nepaliek jomas, kuras neviens nejatas stiprs. Sis draudzes formas
vaja puse ir ta, ka to var izveidot nevis viena vietéja draudze, bet gan vairakas vietéjas
draudzes, kooperéjoties lielaka apkaime.

Plasak: Uta Pohl-Patalong, Von der Ortskirche zu kirchlichen Orten. Ein Zukunftsmodell (Goettingen:
Vandenhoeck & Ruprecht, 2004).
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Savukart “Baznicas jaunas izpausmes” (Fresh Expresions; Fresh X) modelis ir iespai-
dojies no anglikanu baznicas Anglija, kura jau ilgaku laiku vairs nepastav visu terito-
riju parklajoSas draudzu struktdras, bet ir izveidojusies tradicija ar patstavigam un
fleksiblam draudzém. Modela iniciativa balstas novérojuma, ka teritoriju parklajosas
draudzes, kas censas nodrosinat pastorala darba parklajumu, saskaras ar arvien lie-
lakam un lielakam gratibam. Pie tam janem véra ar1 postsocialistisko valstu pieredze,
ka ir loti daudz cilvéku, kuriem nav nekadas saites ar kristietibu un baznicu. Lidz ar to
baznicu struktiras vairs nevar nodarboties tikai ar kristigas ticibas tradiciju un formu
talaknodosanu, bet gan tam ir jaspéj parliecinosi iellgt cilvékus uz pirmo sastapSanos
ar evangéliju. Sis modelis ir uz misiju orientéts jeb misionals.™ Fresh X ir daudzveidigu
draudZu formu veidoSanas, kas ir fleksiblas attieciba uz cilvekiem un vinu dzives témam
un kontekstiem. Tam nav ieprieks noteiktu struktlru un formu, tas attistas atskirigos
veidos. Tas ir draudzes kafejnicas un skolas, pludmalés un klosteros, mikrorajonu majas
un kultdras namos, viesistabas, un taja pasa laika Fresh X var bt ari alternativa draudze
kados dievnamos un draudZu namos. Tas ir draudzes laikmetam, kura baznica ir izau-
gusi no institucionalas formas. Draudzes tiek veidotas nevis cilvékiem, kas tur vai tur
dzivo, bet $ie cilvéki, kuriem ir Kristus pieredze, no $is pieredzes veido draudzi. Sajas
draudzésipasi svarigas ir savstarpéjas attiecibas un sociala kopiba un ta tiek saredzéta
ari ka nozimiga kristigas dzives teologiska komponente. Fresh X nevélas aizvietot vie-
téjo draudzi, kura noteiktam cilveéku lokam paliks nozimiga, bet gan pastavét lidzas ka
alternativa. Modela stipra puse ir, ka ta ir orientéta uz to, kas ir nepiecieSams cilvékiem
vinu dzive. Vaja puse ir, ka kristiga dzive un piederiba ir izdzivota iesaistoties, lidz ar
to ir ierobeZota.

“Izméginajumu telpas” Vidusvacijas Evangéliska baznica kop$ 2015. gada isteno
(Erprobungsrédume) projektu ar nosaukumu “Izméginajumu telpas”. Sis projekts
Vidusvacijas jeb process irinovativs un originals tapéc, ka ta uzsak$ana
Evangéliskaja baznica ieziméja situaciju, kura lidz $im vél nav bijusi neviena no

Vacijas baznicam un kuru raksturo apzinasanas, ka visi
lidzSingjie un nepiecieSamie veiktie parmainu procesi - baznicas struktlru un aktivi-
tasu apzinata sasaurinasana, samazinasana, apvienosana, likvidésana - pastavosaja

Misionala baznicas kustiba iesakas 20. gadsimta beigas un 21. gadsimta sakuma. Tas noliks ir
parskatit un definét no jauna baznicas batibu un izveidot jaunu paradigmu, kura baznica sevi
izprot ka misionalu péc batibas. Ta vieta, lai piedavatu uzrunajosas programmas, ar kuram ie-
pazistinat cilvekus, ielidzot pie sevis, baznicai ir jakomunicé evanggélijs arpus sevis sabiedriba,
iesaistoties nevis tikai misionariskas aktivitatés, bet ari sociala taisniguma iniciativas, iemiesojot
evangeéliju kultdras konteksta.
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struktdra ir sastapusies ar savam robezam. “lzméginajumu telpas” bija un ir no aug-
$as nakoss aicinajums ar prasibu veidot iniciativas no apaksas. So “telpu” ka baznica
pastavosa procesa noteikumus?? baznicas vadibas kolégija apstiprinaja vien 2020. gada
22. septembri, defingjot, ka procesa mérkis ir izméginat jaunas draudZu un baznicas
socialas formas sekulara konteksta, un uzsvéra So paraugu nozZimigumu baznicas attis-
tibai nakotne.

“lzméginajumu telpas” atbilst misdienu cilvéku vélmei un nepiecieSamibai paSiem
izveleties savu piederibu pie baznicas vai religiskas kopienas, bet evangéliskajas baz-
nicas Vacija dominéjosa baznicas sociala forma - vietéja draudze - nespéj sai vélmei
pietiekami atsaukties.’® Vietéjas draudzes orientéSanas uz noteikta teritorija dzivojo-
Siem cilvekiem atbilst principam, ka baznica pati nosaka veidus un nosacijumus cilvéku
piederibai pie draudzém un iesaistei to darbiba. Tacu tas vairs nesaskan ar masdienu
cilvéku vairumam piemitosu passaprotamibu, ka katrs pats var izvéléties, vai vins pieder
pie draudzes un baznicas un ka vins iesaistas to dzive.

Izméginajumi un eksperimenti raisa zinkari un interesi par atriem rezultatiem un
straujiem panakumiem, ko papildina vélme atrast un ieraudzit rikus, kas varétu péc
iespéjas atrak baznicai palidzét izklat no pasreizéjas krizes. Tomér, ka 2021. gada nora-
dija Tomass Slégels (Thomas Schlegel), pieci gadi ir parak iss laiks, lai izdaritu skaidrus
secinajumus un iegltu praksé nostiprinatas atzinas, kuras varétu implantét pastavosaja
baznicas sistéma. Sobrid ir redzami tikai pirmie priek3stati, kas ir radusies, tendences,
uz kuram noradit, iespaidi, kas ir savakti kopa un joprojam var tikt visai nesistematiski
prezentéti. Pie tam “lzméginajumu telpu” dalibniekiem ta biitu nesamériga parslodze,
ja vinu sasniegumi vai neveiksmes tiktu méritas ar iespéjamu “baznicas reformas”
mérauklu.*

Ordnung “Erprobungsrdume”, Amtsblatt Nr. 11-12. November 2020, 205, https://kirchenrecht-
ekm.de/kabl/47030.pdf#page=17 (skatits 24.08.2022.).

Situacija Latvija ir atSkiriga: pilsétvidé pedéjo gadu desmitu laika notikusi pareja no “vietéjas
draudzes” un “personaldraudzes” koncepta un starp Latvijas Evangéliski luteriskas baznicas
draudzém ir vérojama iekséja konkurence, ko sekméjusi gan macitaju personibu (teologiska,
ekleziologiska, ideologiska u. c.) daudzveidiba un neviendabiba, gan draudzu atskirigo profilu
(liberalakas, konservativakas, evangéliskakas, augstbazniciskakas, harismatiskakas u. c.) izvei-
doSanas, tiem pédéjo gadu laika nonakot vél ari jauna mijiedarbiba ar otras luteriskas baznicas
Latvija - Latvijas Evangéliski luteriskas baznicas pasaulé - Latvijas apgabala draudzém, tadéjadi
sniedzot luteriska baznica ieinteresétiem meklétajiem vél plasakas izvéles iespéjas.

Thomas Schlegel, “Bewegungsfoermig und zukunftstraechtig”, in Erprobungsraeume. Andere
Geimendeformen in der Landeskirche, hrsg. Thomas Schlegel, Juliane Kleemann (Leipzig:
Evangelische Verlagsanstalt, 2021), 142.
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Jauno draudZu un baznicas formu®® izméginasanas process rada iespaidu un piené-
mumu, ka Sis formas ir tadi ka baznicu jaunuznémumi (“startapi”, start-up anglu val. -
nesen nodibinats), kuru raditas idejas un izméginajumu rezultati pastavosam baznicu
sistémam varétu kalpot ka materials jauna baznicas un draudzes prototipa izveidoSanai,
ko péc tam laist sérijveida “razosana”. Tomér tas ir tikai iespaids. Baznicas neviendabiba
ir tik kompleksa, ka nevar pastavet, un neeksisté kadi jau izstradati gatavi modeli, kada
“mana ideja”, kuru tldal varétu laist apgroziba un kura izraisitu pagriezienu pasreizéja
situacija. “lzméginajumu telpas” darbojas péc “produktu vadibas™* principa, izméginot
rezonanses rasanos vai novérojot tas trukumu.

“lzméginajumu telpas” ir specifiskas, izméramas, rezultativas, relevantas un termi-
nétas. Sis idejas par to, kada varétu bt draudze, papildina pastavo$as baznicas un drau-
dzu formas ar atraSanos ipasas vietas, ar ipasiem cilvékiem vai telpam. “Izméginajumu
telpas” notiek baznicas sastapsanas ar “citiem”. Tas daudz vairak darbojas apkaimés,
neka draudzém tas vispar ir iespéjams. STiemesla dél “Izméginajumu telpas” draudze
bieZi izskatas citadaka un Dieva milestibas vésti aiznes pavisam citiem cilvékiem neka
parastas draudzes. “Izméginajumu telpas” ir veids, ka izméginat jaunas draudzu for-
mas, klidities un macities. Ta ka jaunas draudzZu formas ir svarigas baznicas nakotnei,
Vidusvacijas baznica “lzméginajumu telpas” atbalsta finansiali, konsulté to dibinatajus,
parrauga konkrétos projektus. “lzméginajumu telpas” darbojas saskana ar 7 kritérijiem.*’

«  “Ilzméginajumu telpas” draudzes rodas un forméjas no jauna. Tas nozZimé, ka tada
draudzes forma, kada ta veidojas “lzméginajumu telpa”, vél nekad nav bijusi, ta ir
jauna un originala.

« Jauna draudzes forma parspéj kopbaznicas (tautas baznicas) konceptu vismaz
viena no Sadiem pastavoso draudzu principiem - parohijas sistéma (vietéjas drau-
dzes teritorija), algotie darbinieki, baznicas €ka. Jaunajai formai ir, ka minimums,
vismaz viena veida patiesam jabut citddakai. Ta var bt bez macitaja, draudzu
€kam, strikti noteiktam algotam pozicijam.

«  “Izméginajumu telpas” baznica sasniedz lidz Sim evangélija nesasniegtos cilvékus
un aicina tiem sekot Kristum. Tiek sagaidits, ka “lzméginajumu telpas” parspés

Fresh X kustiba Lielbritanija, Australija, Kanada, ASV, Niderlandé, Austrija, Zviedrija, Sveicé,
Dienvidafrika; Pioniersplekken un Tiny House Churches Niderlandé; “Izméginajumu telpas” Vacija;
[idzas tam var noradit ari uz dazam iniciativam Latvija: meditacijas un retritu centri “Elijas nams”
un “LuZnas stacija”, Integralas izglitibas instituts, Rigas Lutera draudzes “Centrs cilvéka izaug-
smei”, digitala kopiena ar klatienes elementiem “Elizeja” u. c.

What is product management? A definitive guide, https://www.hotjar.com/product-manage-
ment-101/what-is-product-management/ (skatits 24.08.2022.).

Thomas Schlegel, “Kircheninnovationen”, in Erprobungsraeume. Andere Geimendeformen in der
Landeskirche, hrsg. Thomas Schlegel, Juliane Kleemann (Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt,
2021), 32-36.
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un paplasinas baznicas komunikacijas un socialas darbibas radiusu, jo baznicas
uzdevums ir dot liecitbu par evangéliju visai pasaulei - neatkarigi no ta, vai kads ir
vai nav kristietis. Baznica ir misionariska nevis tad, kad dievkalpojums plkst. 10.00
ir cilveku pilns, bet kad ta laujas pastavosajiem kontekstiem, kuros ieglist jaunus
veidus un formas, laujot Siem kontekstiem bat draudzu forméjoSiem spékiem.
“lzméginajumu telpas” piemérojas kontekstiem un tiem kalpo. Saja kritérija misija
mijiedarbojas ar diakoniju, kas ir batiski sekulara kultiras konteksta. Draudzes
izveidosana nav tikai liturgisks notikums un cilvéku ieveSana jauna dievkalpoju-
ma forma. “lzméginajumu telpa” darbojas vairak produktu vadibas neka projekta
vadibas paradigma. Vispirms cilveki tiek uzklausiti un saprasti, apzinatas to vaja-
dzibas, tikai pec tam klist skaidrs, ka tiesi var notikt kalposana.

Brivpratigajiem darbiniekiem “lzméginajumu telpas” tiek uzticétas atbildigas pozi-
cijas. Tas saskan ar protestantisko principu, ka atseviskajam kristietim nav nepie-
cieSams priesteris ka starpnieks pie Dieva un ka katrs cilvéks pats ir atbildigs par
savu ticibu un ir spéjigs to kritiski izvertét. So teorétisko nostadni ilgstosi ir brem-
z&jusi baznicas forma, kas orientéta uz macitaja amatu. Lidz ar to “lzméginajumu
telpa” paver daudz plasakas iespéjas katra cilvéka garigai pasnoteiksanai un pas-
atbildibai. Dazadas gara davanas izpauZas kopiga darba, tapéc sis jaunas inicia-
tivas nav iedomajamas bez kopiga komandas darba, kas ieskicé neatnemamu
baznicas nakotnes parvaldes un darbibas modeli. Baznica sastav no visiem kristie-
Siem, ta nav tikai algoto darbinieku “bizness”. “lzméginajumu telpas” no jauna tiek
atzitas katra cilvéka gara davanas un atjaunots visparéjas priesteribas koncepts.
“Izmeéginajumu telpas” tiek attistiti alternativi finanséjuma avoti. Draudzeés ti-
kai vél pieaug relevance pasam sevi finansét, bet “lzméginajumu telpas” pas-
finanséjosi modeli kllst par normu. Kopbaznica sniedz tikai 50% finanséjuma
“lzméginajumu telpu” darbibai, pargjos izdevumus tam ir jasedz pasam, ideala
gadijuma arpus draudzu un baznicu finanséjuma modeliem. Tada veida tiek ieski-
céts nakotnes baznicas uzdevums atraisities no baznicas nodokla (Kirchensteuer)
un valsts sniegta finanséjuma, klastot finansiali neatkarigai.

“lzméginajumu telpas” centralo lomu ienem gariguma formas, kas saistitas ar pie-
redzi. Garigums, ligsana, ticibas svinéSana atrodas “lzméginajumu telpu” centra.
“lzméginajumu telpu” iniciativas saknojas dievkalpojumu dzivé (liturgija), un evan-
gélijasasniegtie cilvéki taja integréjas, mainot liturgijas valodu, izpausmes un veidus.
Tadéjadi notiek liturgijas inkulturacijas process - ilgstoss, bet daudzsoloss process.

Ta ka “lzméginajumu telpas” tiek izméginatas jaunas baznicu un draudzZu socialas
formas, tajas norisinas darbiba un darbosanas, kuram raksturiga kldisanas kultdra,
uzdrikstésanas, rezultativo raditaju neparedzamiba, macisanas darot, atklajéja gars,
neaprékinami un neieplanojami rezultati. Izméginasana sagaida uzticéSanos, neveik-
smiju, strupcela situaciju, kludu apzinasanos un pienemsanu.
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leksejas attistibas 2015. gada ANO Generalaja asambleja pienéma rezoli-
merki ciju “Misu pasaules parveidoSana: ilgtspéjigas attistibas
programma 2030. gadam jeb Dienaskartiba 2030”, nosakot

meérkus, kas sasniedzami, lai pasaules attistiba batu ilgtspéjiga.'®

So mérku sasnieg$ana veicinatu nabadzibas un bada izskauanu; nodrosinatu vese-
ligu dzivi un visiem sekmétu labklajibu; nodroSinatu ieklaujoSu un kvalitativu izglitibu,
panaktu dzimumu lidztiesibu; nodrosinatu visiem piekluvi uzticamai, ilgtspéjigai un
musdienigai energijai; veicinatu ieklaujosu un ilgtsp&jigu ekonomikas izaugsmi; garan-
tétu cilveka cienigu darbu visiem; samazinatu nevienlidzibu starp valstim un valstu
iekSiené; nodrosSinatu ilgtspéjigus patérina paradumus un razoSanas modelus; iniciétu
steidzamus pasakumus, lai cinitos pret klimata parmainam; veicinatu sauszemes eko-
sistému ilgtspéjigu izmantoSanu; veicinatu miermiligu un ieklaujosu sabiedribu ilgt-
spéjigai attistibai; nodrosinatu taisnigas tiesas pieejamibu visiem; stiprinatu globalas
partneribasistenoSanas lidzeklus un atjaunotu globalo partneribu ilgtspéjigai attistibai.

Tomeér - ka pie ta nonakt? Ka risinat Sos sarezgitos jautajumus? 2020. gada kopa
vienota iniciativa “lek$éjas attistibas mérki”*® sapulcéjas nevalstisko organizaciju,
psihologu un socialo aktivistu grupas, kuras uzskatija, ka centienos risinat sarezgitus
sabiedribas jautajumus un izveidot ilgtspé&jigu globalu sabiedribu ir viens klupSanas
akmens - cilvéka iekséja attistiba un nepiecieSamiba péc iekSéjam parmainam pasa
cilveka. Vini jautaja, vai pasreizéja civilizacijas krize un misu nabadzigie garigie resursi
neliek arf dramatiska veida pardomat, ka varbt tikai jauna, iekséja, dvéseliska izgliti-
bas revoliicija spétu radit jaunu cilvéces kopa pastavésanas pamatu. Savu iedvesmu s1
iniciativa sméla no vienas kolektivas maciSanas pieredzes, ko 19. gadsimta iniciéja dazi
skandinavu intelektuali, kuriem izdevas parliecinat sava laika politikus uzsakt izglitibas
revoluciju, izveidojot tautskolu, sava veida retritu centru - izglitibas iestazu tiklu, kura
vienkarsajai sabiedribas dalai un ari visiem citiem kluva iesp&jams attistit sava veida
ieksS€jo orientieri, tadéjadi liekot pamatu jaunai demokratiskai apzinai un sekméjot
Skandinavijas valstu izrausanos no nebeidzamas nabadzibas un kliGsanu par vienu no
pasaules turigakajiem un progresivakajiem regioniem. 2021. gada nogalé tika pabeigta
projekta pirma dala, formuléjot 23 dazadas ipasibas un prasmes. Sobrid pétnieki strada
pie jautajuma, ka atbalstit So spéju, prasmju un ipasibu attistibu un istenosanu.

Par kadam prasmeém un kompetenceém ir runa?

Attiecibas ar sevi - spét dzili izjust atbildibas sajatu un apnemties ievérot vértibas
un mérkus, kas saistiti ar kopuma labklajibu; bt apnémigiem un spét rikoties sirsnigi,

ANO ilgtspéjigas attistibas mérki, https://pkc.gov.lv/lv/attistibas-planosana-latvija/ano-ilgtspeji-
gas-attistibas-merki (skatits 15.02.2022.).

Inner Development Goals: Background, method and the IDG framework, https://www.innerdeve-
lopmentgoals.org (skatits 16.02.2022.).
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godigi un godpratigi, bt zinatkariem un gataviem bt neaizsargatiem, pienemt parmai-
nas un augt; bt sp&jigiem atrasties reflektéjosa kontakta ar savam domam, jutam un
vélmém, prast bt ar realistisku paSapzinu un sevis regulacijas spé&ju; prast bit Seit
un tagad, bez spriedumiem un atvértas klatbatnes stavokli.

Domasana un izzina - spét kritiski izvértét viedoklu, pieradijumu un planu pama-
totibu; izprast sarezgitus un sistémiskus apstaklus un célonsakaribas un prast ar tiem
apieties; spét meklét, saprast, aktivi izmantot atSkirigu perspektivu atzinas; prast saska-
tit modelus, strukturét nezinamo un spét apzinati veidot stastus; prast orientéties ilgter-
mina, formulét un uzturét apnemsanos istenot vizijas, kas saistitas ar plasaku kontekstu.

Attiecibas ar citiem - riipés par citiem un pasauli bit ar pamatigu atzinibas, pateicibas
un prieka izjutu; spet attistit spécigu sajutu, ka esi saistits ar kadu lielaku kopumu, pie-
meéram, kopienu, cilvéci vai globalo ekosistéemu, un but dalai no tas; spét rikoties saskana
ar situacijas vajadzibam, neraizéjoties par savu nozimigumu, un izturéties ar labestibu,
empatiju un lidzjltibu pret citiem, sevi un dabu, un risinat ar to saistitas ciesanas.

Sadarbiba ar citiem - spét citus patiesi uzklausit, veicinat patiesu dialogu, prasmigi
aizstavet savu viedokli, konstruktivi risinat konfliktus un pielagot savu komunikaciju
daZzadam grupam; prast attistit sadarbibas attiecibas ar dazadam ieinteresétajam
pusém koprades un psihologiskas droSibas gaisotné; blt gatavam un kompetentam
pienemt daudzveidibu un iesaistit cilvékus ar dazadiem uzskatiem un dazadu izcelsmi
kolektiva; spét izradit uzticéSanos un veidot un uzturét uzticibas pilnas attiecibas, ka
ari prast citus iedvesmot un mobilizét, iesaistities kopigu mérku sasniegSana.

Un, visbeidzot, attieciba uz ricibu spét aizstavéet vértibas, pienemt [Emumus, izlemigi
rikoties un, ja nepiecieSams, apstridét un sagraut pasreizéjas struktiras un uzskatus;
prast generét un attistit originalas idejas, ieviest jaunindjumus un bt gataviem izjaukt
ierastos modelus; spét uzturét un sniegt ceribu, pozitivu attieksmi un parliecibu par
nozimigu parmainu iesp&jamibu; turpinat iesaistities un saglabat apneémibu un pacie-
tibu ar1 tad, ja centieni nesis auglus tikai péec ilgaka laika.
jas parveides procesa, bez kura nav iespéjama nakotne, kur katrs cilvéks ir vertiba un
katram cilvékam ir sava cienpilna vieta, un kur katra cilvéka otrs redz Dieva télu un
lidzibu, arT baznicas un draudzes var ieraudzit savu ipaso misiju, lomu, aicinajumu un
potencialu? Pie tam viens |oti batisks visu So prasmju un pasibu kopsaucéjs ir pasrei-
z@jas apzinas uztveres maina un Skirtibas parvaréSana starp individualo un kolektivo
aspektu. Un, ja ta, tad Sis skirtibas parvarésanai draudzes potencials ir griiti parvér-
tejams, jo draudze ir telpa, kura individs, neko nezaudéjot no savas originalitates un
neatkartojamibas, integréjas ka dala liela veseluma - ne velti Jézus par nakotnes cilveci
runa mielasta metaforas.

Siraksta autors uzskata, ka draudzei un baznicai, un citam religiskdam kopienam,
iesaistoties Saja cilvéka iekS€jo mérku sasniegSanas programma un klastot par dalu no
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tas, saskanojot ar tiem savas darbibas, izveidojot So mérku sasniegSanai nepiecieSamas
struktiras, rastos kada sinergija, kura baznicas un draudzes, ari visas citas religiskas
kopienas, klutu par ilgtspéjigas attistibas vienu no dzingjspekiem, sava veida “taut-
skolam” jaunas apzinas dzimsanai un ieglitu jaunu relevanci visas sabiedribas méroga.
Draudzes tad klutu par telpam, kuras cilveki macitos paraugt savu hiperindividualo
pasuztveri un nonakt pie dzilas izjltas, ka “es esmu vajadzigs tev, tu esi vajadzigs man,
tikai kopa més varam izdzivot Sos laikus”. Esot dasniem un daloties. Vai to art nevésti
misu evangeéliskas tictbas pamats, ka Zélastiba tiekam izglabti, tacu ne vairs tikai ka
individi, bet globala, visu cilvéci aptverosa méroga? Vai Seit nepavid jauni veidi un saturi
evangeélija komunikacijas uzdevumam visai pasaulei, kam neatsaucoties baznica parstaj
but baznica?

Ari Roberts Kegans, Harvarda Universitates profesors pieauguso izglitiba un profe-
sionalaja attistiba, uzskata,” ka tiesi kovidpandémijas globalais raksturs ir paatrinajis
nepiecieSamibu péc talakas cilvéka pasizpratnes un savstarpéjas sadarbibas pamata,
bez kura nebis iesp&jama cilvéces izdzivoSana. Tas, manuprat, vélreiz apliecina, kads
potencials $aja globalaja macisanas uzdevuma un metastabilas civilizacijas veidosana
ir draudzei un baznicai, kuras lidzas citam iedomajamam un neiedomajamam telpam
varétu klit par jaunam, emergentam socialas apripes formam, jauniem milestibas
socialiem organismiem, organizacijam, veselumiem. Draudzém un baznicam ir viss
potencials k|t par Sadu organizaciju pionieriem, ja vien tas tiks gala ar savam “bérnu
slimibam” un spés vairak neka lidz Sim veidoties par integralam un ieklaujoSam kopie-
nam. Un varbiit beigas nakotnes cilvéks Sis organizacijas piedzivos un sauks par draudzi
un baznicu.

Draudzes un baznicas potencials sabiedribas ilgtspé&jai, manuprat, slépjas tas pie-
vérstiba savstarpéjai kopibai, attiecibam, kalposanai cits citam. Draudze ka telpa, kura
modernie, hiperindividualie individi apgust jaunas sadarbibas un savstarpéjas kopa
dzivoSanas prasmes un tas internalizé. Draudze péc savas batibas ir vieta, kura cilvé-
kiem ir japieredz, ka vini ir vienoti cits ar citu, - tads ari bija apustula Pavila ideals. Ka
individualam, no citiem atskirtam autonomam batném tiesi draudze var bit viena no
tam telpam, kas piedava izkapt no sevis vai vismaz paskatities no malas uz savu dzivi,
kas bazéta uz patérinu un sasniegumiem. Jo civilizacija, kas orientéta tikai uz pelnu,
nevar pastavet mazigi. Draudze ir vide, kura var valdit cits etoss - muzikas, dziesmu,
rotalu, dejas, kreativitates etoss. Apustulis Pavils teica, ka draudze ir Kristus miesa.
Masdienas to var izteikt citiem vardiem: draudzes uzdevums ir bt milestibas socialam
organismam, kas - lidzigi ka agrinaja kristietiba - darbojas ka alternativa pastavosajai
sabiedriskajai iekartai.

Robert Kegan, “Bewahren um zu wachsen. Zwei Seitens unseres Menschseins”, evolve 33 (2022):
43-47.
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Cehu teologs Tomass Haliks (Tomds Halik) uzskata, ka “Sodienas kristietibas lielakais
izaicinajums ir pagrieSanas no religijas uz garigumu”?. Baznicas nakotne visaugstakaja
méra bis atkariga no ta, vai, kad un kada méra ta apzinasies $i pagrieziena svarigumu
un spés ta vajadzibai atsaukties. Stridigaja jautajuma, vai garigums pieder religijai vai
artir patstaviga sekularas kultdiras iezime vai pat religijas aizvietojums, vérts pieminét
izraélieSu pétnieka Boaza Husa (Boaz Huss) viedokli, ka garigums ir atsevisks fenomens,
kas nepieder nedz religijai, nedz sekularai kultirai. B. Huss apSauba dihotomiju religijas
un gariguma starpa, uzskatot, ka atseviskie religijas un sekularitates koncepti un attie-
cibas to starpa ir izveidojusies specifiska Eiropas kristietibas konteksta un ir ierobezoti
ne tikai geografiska, bet ari laika nozZimé.? Tie raksturo jau pagajusu laikmetu un post-
modernai realitatei vairs nav lietojami, un lidzigi ka citas analogas kategorijas - “ticigie”
un “neticigie”, “teisti” un “ateisti” - nesp&j adekvati aprakstit misdienu garigo situaciju.
T. Haliks izmanto Karla Gustava Junga (Karl Gustav Jung) cilvéka dzives ieksSéjas pasau-
les aprakstam lietoto dienas metaforu, attiecinot to uz kristietibu un baznicu.?® Vinaprat,
baznica Sobrid ir veiksmigi Skérsojusi dienas priekSpusdienu, izveidojusi struktiru,
doktrinas, sistémas un Sobrid atrodas “pusdienlaika krizes” nosléguma. Kristietibas
pécpusdienas uzdevums, raksta T. Haliks, liela méra saistas ar gariguma attistisanu,
jo nojaunaizprasts kristigais garigums, kas balstas vienigaja, visu kristietibu vienojosa
identitaté - milestiba, var ta ietekmét masdienu cilvéces kultiru, ka tas talu parsniegs
baznicu un kristietibas robeZas.?* Milestiba ir kaisligas ilgas péc savienosanas, ko, par-
nesot sabiedribas un cilveces konteksta, T. Haliks ierauga ka veidu, ka cilvéci parveidot
ekumené (oikumene) - par majam katram cilvekam. Ar ekumenismu T. Haliks izprot
tris ekumenisma attistibas slanus - pirmais ekumenisms censas sava starpa tuvinat
kristigas baznicas, otrais ekumenisms veicina starpreligiju dialogu, bet tresais veido
kopibu ticigo un to cilveku starpa, kuri nepieder ne pie vienas no religijam, tada veida
radot ekumenisma dzilako formu, kas transcendé pasu kristietibu un iedzivina ceribu uz
Oecumenica civitas. T. Haliks ir parliecinats, ka kristietibas nakotne liela méra ir atkariga
no ta, vai kristiesi spés izveidot vienlidzigas attiecibas ar garigajiem meklétajiem, proti,
ar tiem, kuri sevi neierindo neviena no religijam.?

Tomas Halik, Der Nachmittag des Christentums. Eine Zeitansage, Ubersetz. von Marketa Barth
(Praha: NLN - Nakladatelstvi Lidové noviny, 2021; Freiburg im Breisgau: Verlag Herder, 2022), 210.

Boaz Huss, Spiritual, but not Religious, but not Secular: Spirituality and it New Cultural Fomations,
https://www.academia.edu/37804743 Spiritual_but_not_Religious_but_not_Secular_
Spirituality_and_its_New_Cultural_Formations_Lecture_draft (skatits 17.08.2022.).

Tomas Halik, Der Nachmittag des Christentums. Eine Zeitansage, 53-64.
Ibid., 178-180.
Ibid., 158-159.

150


https://www.academia.edu/37804743

Més nezinam, vai $aja globalaja macisanas un cilvéces attistibas uzdevuma baznica
attistis savu vietéjo draudZu parklajumu; vai notiks vietéjo draudzu regionalizacijas
process un robeZas starp tam klis vairak izplidusas; vai draudze veidosies ka dala no
visiem kopigas socialas telpas; vai no vietéjam draudzém veidosies baznicas un draudzu
vietas, milzumliela daZzadiba evangélija komunikacija visas iedomajamas un neiedoma-
jamas vietas, institticijas, draudzu namos, universitatés, skolas, slimnicas, kafejnicas
un lielveikalos vai ari lidzas vietéjam draudzém veidosies daudzveidigas un fleksiblas
draudzes formas, kas nems véra cilvéku dzives témas un kontekstus majas, pludma-
les, klosteros, kulturas namos ka jaunas socialas kopibas telpas; vai radisies integralas
draudzes, kas spés sevi ieklaut un integrét visu pastavoso, gan vél tikai toposo, - ka
tiesi un kas no ta, kas Sodien rodas, paliks nakotné. Vai draudzes paliks Sobrid mums
pazistamajos veidos, vai multiplicésies “elijas nami” un “integralie izglitibas institati”,
“Izméginajumu telpas” un “elizejas”, “centri cilvéka izaugsmei” un neformalas eku-
meniskas atvértas baznicas vai Klusuma telpas un “liZnas stacijas” - parmainu procesa
més atrodamies tikai pasa sakuma.

Varbit svarigako par to jau 1988. gada Zurnala “Avots” pateica luteranu macitajs,
luteranu baznicas atmodas lideris Modris Plate:

Tagad loti vélétos, kaut varétu iekustindt masu tautas aizmiguso dalu. Misu tauta
dzivo bez Lielas idejas. [..] Saprast, ka dzivot, kadél dzivot. Kur un ka iegat speku
pareizai, istai dzivosanai. Paradoksali, bet tad jamaina domasanas virziens: ne
sev, ne uz sevi, bet prom no sevis. Es pats nespéju izklat no strupcela, no egoisma,
no pragmatiska aprékina. Bet pamanit, ka ap So Zemi pulsé kas loti neparasts,
dziva, tira upura strava. Lai tas veido. Cauri visai vésturei ta top Cilvéks. [..] Un
lai Baznica spétu saja procesa palidzét, bit celvedis, tilts. [..] Es neaicinu baznica
tikai sédét. Vispirms mums bitu jaatrod kads kopigs pamats, kdpéc jds esat Seit:
jums bdtu jasajit iekSéja vajadziba.?®

Liela ideja. Ja vien to atradisim, sajutisim, tapsim tas iedvesmoti.

Lailas Brunovskas intervija ar Kuldigas sv. Annas ev. luteranu draudzes macitaju Modri Plati
“Katram ritam ir savs rébuss”, Avots 7 (1988): 67-70.
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SUMMARY The Congregation Again and Differently - the
Potential of Religion in a Context of Increasing
Complexity

The Christian church in its current composition, structure, and expression is in crisis. However,
the crisis of the congregation and the church that has escalated in recent decades can be
understood as a spiritual challenge. This means not only making structural changesin the existing
forms of congregation and church, adapting to the changing reality in the context of the current
lack of resources, but also paying attention to the spiritual perspective of complex processes
of change. How is it possible to think about the congregation and the church in a completely
different way? What could be the new forms of plural, lively and open congregation and church
that are important for the sustainable development of the whole society? The starting point
is to rethink what we mean by the concepts of “congregation” and “church” and what could
be the practical forms of religion in the near future - in an individualized, differentiated, and
complex society. In 2020, the Internal Development Goals initiative emerged, suggesting that
there is one blind spot in the efforts to solve complex societal issues and create a sustainable
global society - the internal development of a person and the need for internal change in
the person himself. The initiative proposes the idea of a new, inner, consciousness-raising
revolution, capable of creating a new foundation for the coexistence of humanity. At the end of
2021, the first part of the initial project was completed, formulating 23 different qualities and
skills - in relationships with oneself, thinking and cognition, relations with others and the world,
cooperation with others, and in action. As the church and Christianity become involved into and
a part of the program for achieving the inner goals of a person, aligning their actions with these
goals, and creating the structures necessary to achieve these goals, the church would become
one of the driving forces of sustainable development, a kind of “folk high school” for the birth
of a new consciousness, gaining new relevance on a societal scale. In this global task of learning
and building a metastable civilization, the congregation and the church have a decisive potential.

The article discusses the latest insights contributed by several theologians (Uta Pohl-Patalong,
Tomas Halik, etc.) regarding models of the congregation and church relevant to the future of
Christianity, and analyses the project Erprobungsréumen of the Evangelical Church of Central
Germany, aspiring towards new forms of congregations.
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ILZE STIKANE

CATHOLIC ENCOUNTERS IN
JACK KEROUAC’S “LONESOME
TRAVELER” AND LOWELL
NOVELS

Throughout his life, Jack Kerouac was interested in different religious traditions and
practices. In popular perception, Kerouac still appears as a Buddhist, while his Catholic
heritage is often overlooked. To some extent, one could even find threads of evidence
that Buddhism gave Kerouac answers to questions that Catholicism could not. However,
even if Buddhism’s appeal to Kerouac might be understood as a reaction and interpre-
tation to the question of theodicy, Kerouac’s novels and other writings also portray
Catholicism and its praxis. In this paper, the author will primarily analyse Kerouac’s
Catholic encounters while visiting churches described in “Lonesome Traveler.”
The encounters in these pieces of travel writings will be compared to similar situations
in Lowell novels (Visions of Gerard, Doctor Sax, Maggie Cassidy, The Town and the City, and
Vanity of Duluoz).? Kerouac’s descriptions while on the road will be compared to those

The research is carried out as part of the project “Strengthening of the capacity of doctoral stu-
dies at the University of Latvia within the framework of the new doctoral model,” identification
No. 8.2.2.0/20/1/006.

This term is used, for example, by Robert A. Hipkiss, describing all five Lowell novels as “not par-
ticularly remarkable”; Robert A. Hipkiss, Jack Kerouac, Prophet of the New Romanticism: A Critical
Study of the Published Works of Kerouac and a Comparison of Them to Those of J. D. Salinger,
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based in the author’s hometown Lowell or its fictional counterpart Galloway. The paper
will explore the Catholic encounters in these books and highlight the similarities and
differences in the described church visits in the road descriptions and novels based in
Kerouac’s hometown Lowell.

Kerouac’s book “Lonesome Traveler” is a compilation of travel stories that initially
was called “Beat traveler.” He changed the title of his book, mainly compiled magazine
sketches he already had, and put in stories he had worked on with other authors.?
Initially, Kerouac hoped to write a new novel, “Beat Traveler,” which would be a story
“of a penniless author becoming successful overnight and the hilarious adventures
thereof.” Nevertheless, this was not the final result of this process. “Lonesome Traveler”
is not about success, though, because it still gives the notion of pre-"On the Road"
fame Kerouac, especially in pieces partly written in the years that these trips happen,
for example, “Mexico Fellaheen”, which was based on Kerouac’s trip to Mexico in 1952.
Kerouac explains that “Lonesome Traveler” is a collection of published and unpub-
lished pieces that are bind together by a common theme: traveling. He describes that
these stories are about “railroad work, sea work, mysticism, mountain work, lascivi-
ousness, solipsism, self-indulgence, bullfights, drugs, churches, art museums, streets
of cities, a mishmash of life as lived by an independent educated penniless rake going
anywhere.” Kerouac here already highlights two aspects of interest in this paper -
mysticism and churches. In addition to that, Kerouac’s Lowell novels portray the church
with its masses and sacraments, confessions, and baptisms. Throughout the paper,
the author will analyse the different attitudes of Kerouac’s protagonists toward the visit
to a Catholic church and encountering Catholic belief in these churches. What differ-
ences can be outlined, and what notions do both share?

James Purdy, John Knowles, and Ken Kesey (Lawrence: Regents Press of Kansas, 1976), 35. The no-
vels are part of a body of his works that Kerouac called the “Duluoz Legend”; Jack Kerouac,
Selected Letters: 1957-1969, ed. Ann Charters (New York: Penguin Books, 2000), 326-327. A com-
plete list of novels is published in Barry Gifford and Lawrence Lee, Jack’s Book: An Oral Biography
of Jack Kerouac (New York: Penguin Books, 2012), 335-336.

For example, in “The New York” scenes, originally published as “The Roaming Beatniks,” Kerouac
wrote in collaboration with other Beat writers Allen Ginsberg, Peter Orlovsky, and Gregory Corso,
and “The Vanishing American Hobo” in collaboration with Gregory Corso (both spring 1959); Ann
Charters, Jack Kerouac: Selected Letters 1957-1969, 224.

Jack Kerouac’s letter to Donald Allen, December 1959, Northport; ibid., 274.
Jack Kerouac, Lonesome Traveler (London: Penguin Books, 2000), 9-10.
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*kk The first encounter in Kerouac’s book “Lonesome Traveler”

with Catholicism, the Catholic church, and visiting
a Catholic church is found in the piece called “Mexico Fellaheen”:

The sun was very hot and we were sweating - we came to a large beautiful church
in the old Spanish Mission style and Enrique said: ‘We go in here now’ - it amazed
me to remember that we were all Catholics. - We went inside and Gerardo kneeled,
then Enrique and | kneed the pews and did the sign of the cross and he whispered
in my ear ‘See? is cool in the chorch. Is good to get away from the sun a minuto'®

This trip that Kerouac describes here is not his first trip to Mexico. Nevertheless,
it is quite vivid that Mexico would be the place and the piece in which readers first
encounter a church visit in this book. Mexico has played quite an essential role for
Kerouac, of course, not only for the cheap drugs and literary kicks but also for the fact
that he got to go and visit a country that is, in its essence, Catholic. Louis T. Albarran
emphasizes that Kerouac, after entering Mexico, was “struck by the Catholic aesthetics
of the land. The presence of ikons, crucifixes, and churches everywhere was so pervasive
that he was compelled to write about it all.”” The text fragment in “Mexico Fellaheen”
about Kerouac kneeling in the church, with an opium hangover, shows that Kerouac is
immersed even further in Mexican Catholicism with every trip. This also vividly portrays
Kerouac as a “communal Catholic,”® one of whose characteristics is loyalty to the herit-
age of their tradition and its community. Kerouac here visits a church with no particular
meaning. However, once he realizes that his acquaintances are also Catholics, Kerouac
remembers that he is also a part of this community and, together with them, makes
the sign of the cross that further affirms their affiliation and togetherness in the Catholic
faith. Enrique’s whisper at the end could also be seen in the light that it is not only cooler
in the church temperature-wise, but it is hip to be in the church.

Jack Kerouac, Lonesome Traveler (London: Penguin Books, 2000), 33-34.

On subsequent trips, he became further immersed in Mexico and Mexican Catholic practices;
Louis T. Albarran, The Face of God at the End of the Road: The Sacramentality of Jack Kerouac in
Lowell, America, and Mexico (doctoral thesis, University of Dayton, Dayton, Ohio, 2013), 121. This
interest and the chance to observe Mexican Catholicism resulted in Kerouac’s novel “Tristessa”,
whose main character is an addicted woman devoted to Catholicism and the cult of the dead.

A notion outlined by Andrew Greeley that defines Catholics who are loyal to their Catholic heri-
tage, if asked identify themselves with Catholics, but take from dogmas and church ethics only
things that they agree with; Andrew Greeley, The American Catholic: A Social Portrait (New York:
Basic Books, 1974). See also John A. Coleman, “The Fall from Innocence: Contemporary American
Catholicism,” Revue frangaise d’études américaines 12 (October 81): 198.
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Mexico was the first country Kerouac went to, where the main religion was
Catholicism. Catholicism has had its ups and downs in America® - but it was never so
vividly present there as it was in Mexico, because “American Catholicism was primarily
a Church of immigrants and their descendants,”® Kerouac’s family included. Kerouac
did not actively practice Catholicism. His connection to this faith was mainly through
his mother and her devotion to French-Canadian Catholicism. When Kerouac goes on
a trip to Mexico, Catholicism is right there - everywhere he goes. This reality makes
him, perhaps even consciously, finally face his questions about his childhood faith. It
was right there in front of him, and he needed to tackle this question.

Nevertheless, Mexico’s Catholicism might have been what Kerouac needed to look at
Catholicism from a newfound perspective, where he could again somewhat fall in love
with this tradition. However, with the knowledge of a grown man, not of a child, when
his parents were responsible for shaping his religious choices and beliefs. Although
Kerouac did not attend the Mass in Mexico, he saw the tradition and the aesthetics of
a Mexican church. He liked the simplicity and the realness. This church was closer to
Kerouac’s idea of a wandering Catholic mystic and hobo, as Kerouac defines himself at
the beginning of the book, who stops by many churches during his travels and, in more
than one, has left a handful of his tears.

Kerouac’s visit to Mexico in 1952 at first seemed quite uplifting - he was doing good,
the drugs helped him write a lot, and he wrote in his letters to Carolyn Cassady about his
progress on the novel “Dr. Sax”.** There are some similarities visible in the text fragment
of Kerouac visiting church in “Mexico Fellaheen” and the final pages of “Doctor Sax”.
Under an opium-induced hangover, Kerouac in the church realizes that he is a Catholic,
and he kneels. After his experiments with different substances, he returns to his child-
hood religion; it is still welcoming whatever might have happened. Another emphasis is
the community - all three of them kneel together. Being part of a community gives one
a sense of belonging. Kerouac had rarely experienced this in his everyday life since his
childhood. Similarly, at the end of “Doctor Sax”, Jackie Duluoz returns to his mundane

Slowly, Catholicism gained its ground in America, and during Eisenhower’s era it was considered
as one of the three main traditions of the Christian America (Protestantism, Catholicism and
Judaism). Catholicism’s popularity was even further affirmed when Kennedy became a presi-
dent. Also the postwar years was the time of religious revival and the time of the rise of media
as an outlet for religious traditions. For example, Father Coughlin had a famous radio show that
gathered up to 2 million listeners.

John A. Coleman, The Fall from Innocence: Contemporary American Catholicism, 188. Lot of the im-
migrants came from Latin American countries, and many of those were Catholic. That is why
a large part of the Catholic population spoke in Spanish.

Ann Charters, ed., Jack Kerouac: Selected Letters 1940-1956 (New York: Penguin Books, 1995),
361-366.
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life after the epic fight between good and evil forces and is greeted by the cross of Christ
in the Lowell Grotto and the devotionalism of Franco-American ladies. Jackie also puts
roses in his hair - a symbol of the Virgin Mary. Both texts show Kerouac’s or Jackie’s,
based on Kerouac as a young teen returning to Catholicism. The Catholic encounter
reminds them of their core beliefs.

However, when Kerouac started to run out of money in Mexico while writing “Doctor
Sax” and experienced to some extent the events of “Mexico Fellaheen,” his journey’s
uplifting aspects were overshadowed by depressive notions. Ann Charters affirms that
“Kerouac felt his life closing in on him in Mexico City. He finished Doctor Sax just as he
began to run out of money. [...] By June Kerouac wrote Holmes self-pityingly that he
was surrounded by “doom...””*2 Overwhelmed by feelings of failure, he goes to a church:

The last day I’'m in Mexico I'm in the little church near Redondas in Mexico City,
4 o'clock in the gray afternoon, I've walked all over town delivering packages at
the Post Offices and I've munched on fudge candy for breakfast and now, with two
beers under me, I'm resting in the church contemplating the void.*®

Quite often, people turn to religion and devotion when times get tough. This is
probably the case also with Kerouac. Although, it could also be that Kerouac knows
he is leaving, and the church was where he wanted to return, to soak it in before he
leaves. However, more interesting is what happens to him in this church. The following
text fragments are amongst the most elaborate Kerouac’s writings, where he reflects
a personal experience of God in a Catholic church. Kerouac writes: “Right above me is
a great tormented statue of Christ on the Cross, when | first saw it | instantly sat under
it, after brief standing hand-clasped look at it [...].”** Kerouac says, “My Jesus,” looks
up, and there he is: “they’ve put on Him a handsome face like young Robert Mitchum
and have closed His eyes in death tho one of them is slightly open.”** Kerouac care-
fully describes the statue and its features of it. Similarly, in Lowell novels, Kerouac’s
characters vividly imagine the crucified Christ: “INRI, the funny ribbon on the cross of
the lover they killed - and, they put a nail through it.”*¢ In the Lowell novels, the pas-
sion of Christ is portrayed more often than his incarnation or resurrection. The readers
might sense Duluoz’s empathy towards Christ. He sees the sacrifice of Jesus as humble

Ann Charters, ed., Jack Kerouac: Selected Letters 1940-1956 (New York: Penguin Books, 1995),
374-375.

Jack Kerouac, Lonesome Traveler, 36.

Ibid., 36-37.

Ibid.

Jack Kerouac, Visions of Gerard (UK: Penguin Books, 2020), 27.
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and sincere: “Seeing that He really meant it right down to the cross, we are impressed.
Impressed so much that it comes to the point of being by way of a kind of redemption,
a plucking from the sea, a saving hooray.”*” Gerard in “Visions of Gerard” emphatically
views the story of crucifixion when he visits the church:

Gerard doffs his cap, trails fingertip in the font, does the sign of the cross absently,
walk half-tiptoe around to the side aisle and down under the crucified tablets that
always wrenched at his heart when he saw them (‘Pauvre Jésus, Poor Jesus’) as
tho Jesus had been his close friend and brother done wrong indeed.*®

The text fragmentillustrates a personal God, a friend with whom believers empathize.
Gerard is portrayed as having a unique understanding and empathy towards Jesus’ suf-
fering: “He turns eyes up and around to the cross, where, with arms extended and hands
nailed, Jesus sags to his foot-rest and bemoans the scene forever, and always strikes in
Gerard’s naturally pitiful heart the thought ‘But why did they do that?’”* Gerard feels
saddened about the violent and unfair death of Jesus Christ, who died on the cross.

Kerouac, in “Mexico Fellaheen,” describes further that he knelt and prayed before Christ:

His knees are all scratched so hard sore, they’re scathed wore out though, an inch
deep the hole where His kneecap’s been wailed away by flailing falls on them
with big Flail Cross a hundred miles long on His back, and as He leans there with
the Cross on rocks they goad Him on to slide on His knees and He’s worn them out
by the time He’s nailed to the cross - | was there.?®

Kerouac continues contemplating the statue, gaining particular meaning from every
feature. It guides him closer to re-living and re-enacting the death of Jesus Christ,
the ultimate Christian story. It is interesting that Kerouac affirms that he was there while
speaking about the crucifixion of Jesus. However, when he talks of the moment when
Jesus is pierced in his ribs, he emphasizes that he was not there: “Shows a big rip in His
ribs where the sword-tips of lancers were stuck up at Him. - | was not there, had | been
there | would have yelled ‘Stop it’ and got crucified too.”* There are a couple of things
to be pointed out. First, Kerouac envisions himself as part of the crucifixion but not as

Jack Kerouac, Vanity of Duluoz: An Adventurous Education, 1935-1946 (London: Penguin Books,
2012), 253-254.

Jack Kerouac, Visions of Gerard, 25.
Ibid., 27.

Jack Kerouac, Lonesome Traveler, 37.
Ibid.
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part of the moment when a sword pierces Jesus. It would be possible to interpret this
as affirmation from Kerouac that he was at the nailing at the cross because Jesus died
for all our sins; henceforth, everyone was there in this sense. Another way this could be
seen is that Kerouac has a mystical experience here. He has reached a different state
of consciousness, in which he is united with a higher reality. It is characteristic that
during a mystical experience, the ego is annihilated, and the mystic becomes one with
the higher reality and, through this experience, gains new knowledge.? If one looks
at this text section through the prism of mysticism, it would be possible to argue that
Kerouac was at the crucifixion in his consciousness but not physically. Hence, he was
there to see Christ being crucified, he saw this through union with God, but he was
not there physically to stop the process as in “had | been there | would have yelled
‘Stop it” and got crucified too.” Kerouac’s affirmation that he would have yelled ‘Stop
it’ portrays his indebtedness to Catholicism and the Christian faith. The text fragment
could be one of the most vivid confessions of belief in one of the most central Christian
teachings that can be seen from Kerouac. He describes behaviour that would have been
characteristic of Jesus, to stand against injustice. In Lowell novels, imitating Christ is
vital to his characters. Micky Martin in the “Town and the City” identifies with Jesus
Child but then realizes that he, too, would be dragged to Mount Calvary:

Then the boy looked up again at the altar manger and saw that he too must suf-
fer and be crucified like the Child Jesus there, who was crucified for his sake, who
pointed out his guiltiness that way, but who also pointed out what was going to
happen to him, for he too, Michael Martin, was a child with a holy mother, there-
fore he too would be drawn to Calvary and the wind would begin to screech and
everything would get dark.

For those who tried to follow Jesus’ example, martyrs became models in their ulti-
mate suffering and imitation of Christ.** Mickey tackles the notion that if he imitates
Jesus, he must suffer as Jesus did on Mount Calvary, where he died. David Robertson
argues that “Kerouac’s notion of redemption is also thoroughly Christian: in order

Many authors have written about mysticism, mystical experience, and different sensations that
one goes through. One of the foundations in describing mystical experiences and their meaning
is William James’s “The Varieties of Religious Experience.” In “The Essentials of Mysticism and
Other Essays, “Evelyn Underhill offered a more narrow definition.” Also helpful is Paul Oliver’s
“Mysticism: A Guide For the Perplexed.” Lastly, R. C. Zahner’s “Mysticism Sacred and Profane”
has been influential in this field.

Jack Kerouac, Town and the City (UK: Penguin Books, 2018), 174.

Matthew D. Lundberg, Christian Martyrdom and Christian Violence: On Suffering and Wielding
the Sword (New York: Oxford University Press, 2021), 20.
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to turn humankind’s suffering into joy, the chosen ones must suffer vicariously.”?® In
“Maggie Cassidy,” Jack Dulouz illustrates another example:

Before the crucifix of Jesus in the house | stood attentively, sure of many things,
| was going to see the tears of God and already | saw them in that countenance
elongated white in plaster that gave life - gave life bitten, finished, droop-eyed,
the hands nailed, the poor feet also nailed, folded, like winter cold feet of the poor
Mexican worker you see in the street waiting for the guys to come with the barrels
to empty the rags the crap and keeps one foot on the other to keep warm - Ah -
The head bent, like the moon [...].%

For one to try to imitate Jesus in suffering, as Kerouac has illustrated, shows a devo-
tional interpretation that is quite strict and rigorous. Understandably, it is not always
easy to follow Jesus’ example; Kerouac’s Jack Duluoz even says: “But we cant be
redeemed ‘unless we believe’, it says, or follow His example. And who can do that?”#

While contemplating Jesus’ death in achurchin Mexico, Kerouac envisions some conver-
sation that has taken place at the crucifixion. Moreover, “involved in this conversation are
peopleresponsible for Jesus’ death, Jesus himself and Kerouac.”?® Kerouac hears Jesus say:

I am the Son of Man, | am of Man, | am Man and this you would do to Me, Who am
Man and God - | am God, and you would pierce my feet bound together with long
nails with big stayfast point on the end slightly blunted by the hammerer’s might -
this you did to Me, and | preached Love?®

The text section is significant because Kerouac affirms the two natures of Christ,
a notion that is not directly addressed in the Lowell novels. Kerouac answers, “He
preached love, and you would have him bound to a tree and hammered into it with nails,
you fools, you should be forgiven.”*® Although surely mistaken in their judgment, Kerouac
continues to follow Jesus’ righteous example by declaring that the fools who nailed
Jesus to the cross should be forgiven. Albarran does not interpret this as a possible mys-
tical experience but instead draws focus to Kerouac’s devotionalism, which was “intense

David Robertson, “Real Matter, Spiritual Mountain: Gary Snyder and Jack Kerouac on Mt.
Tamalpais,” Western American Literature 27.3 (Fall 1992): 221-222.

Jack Kerouac, Maggie Cassidy (London: Penguin Books, 2009), 41.

Jack Kerouac, Vanity of Duluoz, 254.

Louis T. Albarran, The Sacramentality of Jack Kerouac in Lowell, America, and Mexico, 109.
Jack Kerouac, Lonesome Traveler, 37.

Ibid.
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enough to inspire Kerouac to think that he actually heard dialogue that happened at
the crucifixion.”® It would be possible to assume that intense devotionalism might lead
to some sensory experience involving moving or talking religious images. However, such
intense devotionalism would also manifest in other ways, not only in hearing dialogues
but also with, for example, regular participation in church rituals. What Kerouac says next
might refer to some mystical experience. Kerouac prayed on his knees for a long time,

looking up sideways at my Christ, | suddenly wake up in a trance in the church
with my knees aching and a sudden realization that I've been listening to a pro-
found buzz in my ears that permeates throughout the church and throughout my
ears and throughout the universe, the intrinsic silence of Purity (which is Divine).?

The text shows more than one characteristic of a mystical experience. First, trance
refers to a changed state of consciousness common to mystical experience. Kerouac’s
sudden realization can be seen as returning from the changed state of consciousness
and gaining new knowledge through the mystical experience. The aching knees add
a realistic description of returning to reality. The newly gained knowledge helps one to
understand the world better. Kerouac describes a buzz that permeated the church, his
ears, and the whole universe. This silence is pure and divine. Through Catholic teaching,
this could be understood as the presence of the Holy Spirit, primarily in the church and
the whole world. Looking at the whole section of Kerouac’s encounter with Catholicism
in “Mexico Fellaheen,” it might be possible to say that Kerouac reached a different state
of consciousness where he had a dialogue with Christ. However, returning to a mundane
world after a mystical unification with a higher reality can also result in great disap-
pointment. The incredible moment of unity is gone. Kerouac is left with aching knees
and silence that is roaring.* He no longer hears God.

Kerouac did not have a direct conversation with Christ in “Mexico Fellaheen,” but in
Christ speaks to Jacky Duluoz in “Maggie Cassady”:

My child, youfindyourselfin the world of mystery and pain not understandable - know,
angel - it is for your good, we shall save, because we find your souls as important as
the soul ofthe others in the world - butyou must suffer for that, in effect my child, you must
die, you must die in pain, with cries, frights, despairs - the ambiguities! the terrors!**

Louis T. Albarran, The Sacramentality of Jack Kerouac in Lowell, America, and Mexico, 109.
Jack Kerouac, Lonesome Traveler, 38.

Ibid.

Jack Kerouac, Maggie Cassidy, 43.
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The text shows Kerouac’s shift towards “personalistic” and “Christocentric” aspects
of revelation that the Vatican Il Council has also emphasized.* Post-war America and its
religious traditions saw a turn towards more personal religious practice in opposition
to an institutional one, a popular notion in the counterculture movement.3¢ In Catholic
tradition, the only way for believers to know something about this world will be if God
has revealed it. However, human comprehension might not be sufficient to understand
the divine mystery. The text section shows a very intimate and personal encounter with
God that Jacky Duluoz has in a church. God, in this text, approves of the mystery of
the created world. Suffering is part of this world, and it is necessary for the believer to be
saved. Noteworthy is the overall tone of Christ that speaks to Duluoz from the Cross - he
is, as a friend, consoling his companion of the suffering they encounter. The encounter
with God is a personal experience. However, it would not be accepted, if the aspects
God revealed in such an encounter were incompatible with Church’s teachings. Not
everyone can interpret the word of God freely outside the tradition. Kerouac emphasizes
friendliness and does not show significant detours from the central Catholic tenets
about revelation. The text fragment in “Maggie Cassady” and “Mexico Fellaheen” shows
Kerouac’s turn toward the personal experience of faith and his approach to religion
through the mystical aspects of traditions.

Another piece where Kerouac writes about his Catholic encounters while visiting
churchesis called “The Big trip to Europe.” The first stop is the Cathedral of St. Sauveur
in Aix-en-Provance, where he is overwhelmed by a feeling of beauty and cries when he
hear the choir boys singing a “gorgeous old thing, while angels seemed to be hovering
around - | couldnt help myself - | hid behind the pillar from the occasional inquiring
eyes of French families on my huge rucksack (eighty pounds) and wiped my eyes [...]".¥"
The church choir is usually heard during the Mass. The emotional reaction seems to
entail Kerouac’s nostalgia and reverence toward the sublime beauty of the singing.
Little Ti Jean, a character that is based on Kerouac’s childhood, during his brother’s
funeral Mass, drifts away from its meanings and sees a vision: “l see nothing but
the swarm of angels in the church in the form of sudden myriad illuminated snowflakes

Vatican Il Council document Dei Verbum described the revelation also “the action by which God
freely makes known the hidden purpose (sacramentum) of the divine will and lovingly speaks to
human beings as friends”; Avery Dulles, “Faith and Revelation,” in Systematic Theology: Roman
Catholic Perspectives, eds. Francis Schiissler Fiorenza and John P. Galvin, 2" ed. (Minneapolis:
Fortress Press, 2011), 81. Likewise, René Latourelle affirms that Dei Verbum opposite to Dei Filius
is more personalistic, trinitarian and Christocentric; René Latourelle, Theology of Revelation
(Staten Island, NY: Alba House, 1966), 486-487.

Raluca-Nicoleta Rogoveanu, “Allen Ginsberg and the Theology of Eclectic Mysticism”, Annals of
Ovidius University Constanta - Philology 22.2 (2011): 99.

Jack Kerouac, Lonesome Traveler, 137.
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of ecstasy - | scoff to think that anybody should cry.”* The event of death is celebrated
by this vision. Both texts hold similarities in the emotional reaction to the church and
the vision that it is a place where angels are present. Kerouac continues his description
of the visit to the Cathedral of St. Sauveur with a more touristic description by “[...]
crying even at the sight of the 6" Century Baptistery - all old Romanesque stones with
the hole in the ground still, where so many other infants had been baptized all with
eyes of lucid liquid diamond understanding.”* He is overwhelmed by the atmosphere
and aesthetics of this particular church and the events taking place in it. However, at
the same time, he mentions a 6'-century baptistery, which makes Kerouac a visitor,
a tourist, learning something new in a place he has never been before. During his trips,
Kerouac yet again sees that church is a place where to find faith, encounter God and
show one’s devotion: “But the next day | was suddenly unaccountably happy as | sat in
the park in front of Trinité Church near Gare St-Lazare among children and then went
inside and saw a mother praying with a devotion that startled her son.”° Here, Kerouac
could have identified with the situation, imagining his and his mother’s devotion to
faith. A similar situation is described in “Visions of Gerard,” where Gerard’s aunt goes to
pray in the church as she passes it: “Aunt Marie take her leave and drops in the church
for a quick prayer.” Through prayer, one encounters the living God, which establishes
a foundation for what Christians come to believe about God, Christ, the Church, and
how they relate to the created world in which humans live.*?

The last Catholic encounter in “Lonesome Traveler” is when Kerouac goes to a con-
certin a church in London on Good Friday afternoon where he hears “a heavenly perfor-
mance of the St Matthew Passion by the St Paul’s choir, with full orchestra and a special
service choir.” Kerouac is emotional to hear this and cries most of the time. Kerouac
writes that he “saw a vision of an angel in my mother’s kitchen and longed to go home
to sweet America again.” This particular Bach composition was very important to
Jack Kerouac; he refers to it more than once throughout the years. He listened to it on
Christmas Eve 1959, and he remembers when he was waiting for Allen in his cottage and
listening to Allen’s record of this in 1955. However, music especially heard in church, has
another layer, according to Mickey Martin in “The Town and the City.” While perplexed
about God’s presence in particular aspects and people in this world, Mickey is sure

Jack Kerouac, Visions of Gerard, 98-99.
Jack Kerouac, Lonesome Traveler, 137.
Ibid., 138.

Jack Kerouac, Visions of Gerard, 40.

The Monks of Saint Meinrad Archabbey, The Tradition of Catholic Prayer, eds. Christian Raab and
Harry Hagan (Collegeville, MN: Liturgical Press, 2007), xii.

Jack Kerouac, Lonesome Traveler, 146.
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that “all the beautiful singing and the organ in the church, yes, it was God’s music for
God.™* This also helps to understand Kerouac’s emotional reaction better while visit-
ing the church if the choir singing can be seen as something God created for himself.
The angel that Kerouac refers to here might be a reference to “Doctor Sax”, where Jackie
Duluoz sees his mother’s, a character based on Kerouac’s biological mother, guardian
angel. The angel is walking beside her, “very solemn, slightly hurt, with lowered mouth,
but with great shining wings, that drop rich showers of cool flame rolling and merling in
the Gershom cobbles.” The hurt wing might refer to age, number of sins, or suffering.
The doctrine of guardian angels is not an official doctrine of the Catholic Church. The gen-
eral understanding of angels is “the idea of a particular, personal guardian angels.”® It is
worth noting that Church teaching and lived religion are not the same. In Catholic house-
holds, various saint cults arose, superstitious rituals and reliability on guardian angels.
Allen Ginsberg remembers that Kerouac was always talking about visions, and he had
them almost daily. However, by this vision, Kerouac “meant a perception [whereby, for
example, he] suddenly sees his family moving around him, or he comes into the city and
sees all of us cramped in our apartment conspiring, so he has a vision of us as a bunch
of Dostoyevskean creeps conspiring.” It is hardly a description of a vision that Kerouac
experiences in the church in Mexico or by using substances. Ginsberg’s description
even seems compatible with hallucinations characteristic of psychological diagnosis.
The concert Kerouac attends is on Good Friday, when Christians remember Christ’s
death at the cross. Peter Martin in “The Town and the City” is no exception: “[...] he had
seen Jesus suffering and heroic, dark, dark Jesus and his cross, dear great sacrificial
Jesus the hero and the lamb, and he had wept at the spectacle of that heroic sorrow
[...].*%In “Lonesome Traveler” and Lowell novels, Kerouac keeps returning to Christ and
his cross. He even goes further to quote the Bible after describing the music of Bach:

And | realized that it didnt matter that we sin, that my father died only of impa-
tience, that all my own petty gripes didnt matter either. - Holy Bach spoke to me
and in front of me was a magnificent marble basrelief showing Christ and three
Roman soldiers listening: ‘And he spake unto them do violence to no man, no ac-
cuse any falsely, and be content with thy wages.”®

Jack Kerouac, The Town and the City, 175.
Jack Kerouac, Doctor Sax: Faust Part Three (London: Penguin Books, 2012), 189.
Frank K. Flinn, Encyclopedia of Catholicism (New York: Facts On File, 2007), 22.

Allen Ginsberg, The Best Minds of My Generation: A Literary History of the Beats, ed. Bill Morgan
(UK: Penguin Books, 2018), 101.

Jack Kerouac, The Town and the City, 117.
Jack Kerouac, Lonesome Traveler, 146.
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It is not often that Kerouac directly quotes Bible, and here he quotes Luke 3:14. He
does write about the fact that he reads it in his journals, and sometimes in his books.
There are references to the Gospel of Luke also in Lowell novels, referring to Christ in
the Temple, % Jesus’ visit of the house of Lazarus, where he meets his sisters Mary and
Martha,* and the multiplying of bread.>? As in the case of “Mexico Fellaheen,” Kerouac
seems to be thinking about Christ’s last days throughout his trips.

ol The question remains whether these church visits can

or should be seen in the sense of a Catholic pilgrimage.
Although the description entails intense experiences in the church, it seems that in
“Lonesome Traveler”, Kerouac’s visits are rather spontaneous than conscious, the lat-
ter being the case of a pilgrimage. For some, it might not matter what the motiva-
tion for the pilgrimage was. People could call themselves “pilgrims” to denote one’s
trip “as being special and set apart from the profane world.”*® This opinion does blur
the lines between, for example, pilgrim as defined in the scope of Catholic tradition
and the secular realm. However, in Kerouac’s case, the description of motivation is
lacking. One might see Kerouac as a religious tourist, visiting churches as part of his
itinerary.>* Kerouac does indeed describe a specific treasure of the Cathedral of St.
Sauveur from the 6™ century. Nevertheless, the spontaneous nature of the visits of
churches themselves in “Lonesome Traveler” seems to stray away from a conscious
travel decision. Of course, Roman Catholic Church does “accept religious tourism due to
its huge economic magnitude”*; however, it would not use the term “religious tourism”
because of the understanding that “religious and the profane cannot both be the content

Jack Kerouac, Visions of Gerard, 10.
Jack Kerouac, Vanity of Duluoz, 254.
Jack Kerouac, Visions of Gerard, 18.

Justine Dignance, “Religious and Secular Pilgrimage,” in Tourism, Religion and Spiritual Journeys,
eds. Dallen Timothy, Daniel Olsen (London: Routledge, 2006), 44-45.

Boris Vukonic divides three most popular forms in which most often appears religious tourism in
Roman Catholic Church: 1) pilgrimage with continuous groups and individuals visiting religious
shrines; 2) large-scale gatherings on the occasion of significant religious dates and anniversaries;
3) and tours of and visitation to important religious places and buildings within the framework
of a tour itinerary; Boris Vukonic, “Sacred places and tourism in the Roman Catholic tradition,”
in Tourism, Religion and Spiritual Journeys, eds. Dallen Timothy, Daniel Olsen (London: Routledge,
2006), 237.

A. Nicolaides, “Marian Tourism: Eastern Orthodox and Roman Catholic pilgrimage,” in African
Journal of Hospitality, Tourism and Leisure 5.4 (2016): 3.
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of the same moment of time, because their motivation is completely different.”s®
However, as mentioned previously, it does not seem to be the reason for Kerouac’s
visits. Here, Roger Bill’'s argument is valid - that Kerouac’s travels can be seen both
as a precursor for the coming mass tourism in America and as a search for the real as
opposed to the tourist experiences.’” Both are combined when Kerouac visits a church
in France: “I hid behind the pillar from the occasional inquiring eyes of French families
on my huge rucksack (eighty pounds) and wiped my eyes.”® The rucksack shows him
as a tourist whom natives look upon with suspicion, but his tears affirm an authentic
experience rather than a tourist one. Kerouac through “occasional church visits,” was
reminded and returned to some of the most fundamental Christian tenets, such as
Christ’s death and sacrifice.

Kerouac’s church visits in “Lonesome Traveler” are spontaneous, opposite to Lowell
novels, where it is more of a conscious decision. The spontaneity can be understood as
a natural aspect of traveling and subtleness as a characteristic of staying in one’s home-
town. Traveling, especially in time without the internet, is more spontaneous than going
to a Midnight Mass in one’s hometown every Christmas. However, the common aspect
in both “Lonesome Traveler” and Lowell novels is that encounters with Catholicism
through spontaneous and conscious church visits remind Kerouac and his characters
about essential tenets of the Christian faith. Either through mystical experiences or
church music Kerouac and his characters, again and again, return to Jesus Christ and
the cross. In church, one can encounter God, and in “Lonesome Traveler” and Lowell
novels, there are vivid examples of this. The believers in the church find faith and can
even be moved to tears. The spontaneous church visits during Kerouac’s trips described
in “Lonesome Traveler” remind him of Christ and direct him home. Kerouac writes at
the end of the piece called “The Vanishing American Hobo” (1959):

I’m too tired now of everything else, I've had enough, I give up, | quit, | want to go
home, take me home O brother in the night - take me home, lock me in safe, take
me to where all is peace and amity, to the family of life, my mother, my father, my
sister, my wife and you my brother and you my friend - but no hope, no hope, no
hope, | wake up and I'd give a million dollars to be in my own bed - O Lord save me.*®

The author also affirms that in recent decades Roman Catholic Church has become more involved
in secular matters and even tried to explain the relationship between tourism and religion; Boris
Vukonic, Sacred places and tourism in the Roman Catholic tradition, 237-242.

Roger Bill, “Traveller or tourist? Jack Kerouac and the commodification of culture,” Dialect
Anthropol. 34 (2010): 395-417.

Jack Kerouac, Lonesome Traveler, 137.
Ibid., 157.
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The spontaneous nature of the church visits in “Lonesome Traveler” sometimes
resulted in overwhelming emotions, occasionally even in mystical experiences. However,
the Catholic encounters through spontaneous church visits while traveling serves as
areminder of faith in Jesus Christ. This reminder then ignites a longing for a continuous
relationship with God that can be sustained in his hometown and is further elaborated
in Kerouac’s Lowell novels. In Kerouac’s life, one does not exist without the other -
the spontaneity reminds him of his faith, and he returns to his hometown, his mother,
and the Catholicism of their family. However, when the longing for faith fades out of
habit, Kerouac is on the road again to regain it.

KOPSAVILKUMS SastapsSanas ar katolicismu DZeka Keruaka Lonesome
Traveler un Louelas romanos

Amerikanu rakstnieks DZeks Keruaks dzives laika intereséjas par dazadam religiskajam
tradicijam, vislielako uzmanibu lidzas budismam pievérsot kristietibai. Raksta analizéti Keruaka
celojumu rakstu krajuma Lonesome Traveler atrodamie baznicu apmekléjumu apraksti un
salidzinati ar Louelas romaniem, kuru notikumi balstiti pilséta, kura Keruaks uzauga. Sie teksti
liecina par gadijumiem, kad Keruaks vai vina varoni, apmekléjot baznicas, glist emocionalus
pardzivojumus vai pat mistiskas pieredzes. Caur Sim pieredzém Keruaks un vina varoni atkal un
atkal atgrieZas pie Jézus Kristus un vina pieméra. Keruaks savos celojumos nebiitu uzlikojams ka
svétcelnieks vai tlrists - vina aprakstos pietrikst iepriek$€ja nodoma, kas to apstiprinatu. Drizak
vinaistenotajiem baznicu apmekléjumiem piemTit spontana daba, kas raksturo ari to laika gitas
autentiskas pieredzes. $adas situacijas, kas apcerétas gramata Lonesome Traveler, sastap3anas
ar katolicismu Keruakam atgadina par vina gimenes praktizéto religiju un par J&ézus nozimi. Sis
atgadinajums talak izraisa ilgas péc majam, kur bitu iespéjamas nepartrauktas personiskas
attiecibas ar Dievu, kadas tas ir attélotas Louelas romanos.
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